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RESUMO

A Complexidade nos sugere um novo olhar na interpretacdo da realidade. Esse
paradigma de conhecimento propde, entre outras tantas proposices, a superacao
do conhecimento fundado da Idade Moderna que estabeleceu uma viséo linear de
tempo e espaco fixados nas leis de previsibilidade e determinacdo da fisica
mecanica newtoniana. A proposta € a reintegracdo do tempo/espaco, mente/corpo e
homem/natureza. Se a Modernidade fundou a concepcéao de homem que conhece a
partir da dicotomia mente e corpo, 0 sujeito complexo opera a reintegragdo do
homem, enraizando-o, também, em sua condi¢céo biologica. O re-conhecimento do
sujeito epistémico a partir do paradigma da complexidade se faz importante por
entendermos que é a acdo do sujeito que constitui os valores que formam o tecido
social. O foco deste trabalho € tecer consideracfes sobre a ética que pode ser
atribuida a esse sujeito e, por extensdo, a educacao que esse sujeito e essa ética
estdo a exigir, tendo Edgar Morin como interlocutor principal. O advento da
complexidade retoma, re-configura e reconstrdi porque propde uma dia-légica/ bio-
l6gica. Ou seja, uma légica que resgata o bioldégico no sujeito, garantindo sua
existéncia na triade homem/espécie/sociedade. A contribuicdo da complexidade a
educacdo emerge na medida em que promove a religagdo de um pensamento
fragmentado, resgata o corpo no processo de conhecimento e de consciéncia e
reintegra-o no todo do sujeito.

Palavras-chave: Educacéo. Etica. Complexidade. Paradigma. Sujeito.
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ABSTRACT

The twentieth century was marked by profound changes in the area of Physics
stemming from the perception that the universe is marked by uncertainty and the
disruption in their events and as a condition of their balance. From there came other
ways of understanding the world and man, without the mark of determining
mechanical and disjointed thought between man and nature, mind and body, subject
and object encountered on Modernity. Now, the cosmos can be designed as
balanced, but marked by muddled events. This gave raise the appearance of a new
epistemological paradigm within which falls the Complexity, a new conception of the
world and subject, that it to resume search and reconnect what had been separated
on Modernity - man and nature, mind and body, subject and object - and provides a
new reflection on the values that emerge from complexity. The focus of this paper is
to describe the emerging paradigm of complexity, the notion of subject that it makes
to emerge and, in the end, make considerations on ethics that can be attributed to
this subject and, by extension, the education that has been demanded by that subject
and that ethics.

Keywords: Complexity. Education. Ethics. Modernity. Object. Subject. Values.
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INTRODUCAO

Esta dissertacéo € resultado de um brevissimo periodo — dois anos —
de reflexdo engendrada no curso de Mestrado em Educacédo, na Universidade
Estadual de Londrina.

Todos aqueles que abracam a docéncia por profissédo e convicgao
tém um problema que Ihes acompanha e que nao lhes sai da cabeca. O meu
problema permanente é o que concerne a Etica. E ela que me incomoda e me causa
grande desconforto existencial e professoral.

Ja a Complexidade veio a reboque do meu problema porque, ao ser
aprovada no processo de selecdo do programa de Mestrado, a Prof?. Rosangela
consultou-me sobre a possibilidade de fazer a pesquisa no paradigma complexo.
Aceitei e ca estou! E j4 vou adiantando que em nenhum momento perpassou-me o
arrependimento. A relacdo que estou construindo com 0 novo pensamento é uma
relagdo de significativo pertencimento. Pesquisar a complexidade esta sendo
‘ampliador em minha vida académica, na pratica docente e, até, no meu mais
simples cotidiano.

Fiz essa breve explicagdo porque esta é uma pergunta que sempre
vém a tona, inclusive na banca de Qualificacdo. A curiosidade é plenamente
compreensivel e eu a aceito de bom brado e, gosto de explicar, porque, afinal, eu
sou uma professora.

Assim, elegi 0 seguinte problema para nortear o trabalho: Qual a
contribuicdo da Complexidade, segundo Edgar Morin, no processo de formacao de
valores?

Em meu percurso, tentei, primeiro, conhecer a complexidade em sua
génese e, dessa forma, a epistemologia complexa foi conquistando, primeiro, 0 meu
coracao e sO depois a cabeca, porque 0s meus primeiros contatos com 0s escritos
de Edgar Morin aconteceram nas aulas de Epistemologia e Educacao, no Programa
de Mestrado e, no primeiro momento, me reportaram a infancia, que divido com
vocés nessa lembranca querida: meu pai, um mineiro matuto, foi trabalhar numa
fazenda bem longe, na cidade de Roncador, aqui no Estado do Parana.

Era a novidade do soja, pois a geada havia exterminado

(pensavamos na época) o café. Pois bem, a medida que os graos germinavam e
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rompiam a terra com as folhas verdinhas, 0 meu pai passeava todos os dias pela
plantacdo “conversando” com a sua platéia muda, mas viva e presente, nunca
reclamavam. Era o verdadeiro “lider motivacional da plantacdo”. Ele as motivava a
crescerem fortes o suficiente para ndo se abaterem com o frio, nem com a seca ou
as pragas que eram, entdo, a dura realidade daqueles que se dedicavam a
plantacdo e que meu pai tentava driblar construindo outra realidade. A dele!
Funcionava? Meu pai saiu antes da colheita e o meu tio, dono da fazenda, nunca
reclamou de possivel prejuizo. Acho que a conversa deu certo.

Desde o inicio do século XX, a ciéncia foi surpreendida por eventos
observados em laboratério que provocaram uma problematizacdo da organizacao do
universo, da idéia de determinacdo e que abalaram o edificio das certezas absolutas
engendradas pela Racionalidade Moderna. Tais eventos constituiram-se na Teoria
do Caos, cujo pressuposto “fundante” (coloco a palavra fundante entre aspas por
ndo encontrar palavra apropriada e por desconfiar que ela ndo se aplica a teoria do
caos) é a indeterminacdo e as incertezas, abrindo outras janelas e criando outras
realidades.

A razdo moderna legou a contemporaneidade um mundo cujas
bases se encontravam nas certezas inquestionaveis, nas idéias claras e distintas, na
disjuncdo do método analitico, na fragmentacdo dos problemas e, por conseguinte,
do pensamento, e na visdo de mundo e de homem como uma maquina relojoeira.

Somos herdeiros da ciéncia nascedoura no século XVII que rompeu
com a coesao da comunidade organica vigente até a Idade Média e que, ao nos tirar
dos bragcos da Mae natureza, deixou-nos oOrfdaos e renegados, rebeldes
consolidadores de uma visao exploradora daquela que, antes, nos provia e protegia.
“A nocdo de um universo organico, vivo e espiritual foi substituida pela nocédo de
mundo como se ele fosse uma maquina” (CAPRA, 1982, p.49).

Descartes, inaugurando a Filosofia Moderna e com ela o paradigma
racionalista-mecanicista, opera a divisdo entre espirito e matéria. O corpéreo, agora,
é fonte de erros e, portanto, marginalizado. A mente, por sua vez, é coroada mée e
rainha da existéncia. Assim, foi inaugurado o Império da Razdo como base para as

ciéncias naturais e da sociedade da espécie humana de todos os géneros.
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O corpo passou a ser considerado um objeto passivel de ser
manuseado. As paixfes, 0s desejos, sdo desconsiderados na
medida em que podem atrapalhar ou, até mesmo impedir a
neutralidade cientifica. Eles existem, integram o cotidiano, fazem
parte da vida do homem comum, mas a ciéncia ndo deve admiti-los.
(VOLPATO, 1998, p.3).

O universo configurou-se como uma maquina na sua
operacionalidade. Todos o0s eventos eram, pensava Descartes, previsiveis e
calculaveis. Esse pressuposto influenciou profundamente o entdo jovem lIsaac
Newton que, a partir dessa visdo mecanica, elaborou um conjunto de leis e
definicbes que possibilitaram a descricdo quantitativa dos fendmenos e a previsao
de outros com precisdo. Essas leis legaram a ciéncia o pressuposto de uma razao
instrumentalizada e a ansiedade desenfreada, por parte da comunidade cientifica,
pelo conhecimento previsivel, testado, absolutizado e mensuravel.

Galileu, com uma pequena luneta, enxergou a grandiosidade do
universo e suplantou a razdo dos medievais. Mudou o posicionamento da Terra e do
Sol e com eles toda uma visdo de cosmo e de homem. Perdeu o centro para buscar
uma nova ordem a partir de um novo saber. Privilegiou a observacdo para o
entendimento de um fenbmeno natural, introduziu e incorporou a linguagem
matematica a ciéncia moderna, transformando o conhecimento num saber ativo, isto
€, que ndo se limita a contemplar a natureza, mas consegue até transforma-la
através da técnica. Por outro lado, no contexto moderno, ao contrario do que ocorreu
até a Idade Média, o conhecimento passa a ser fragmentado em ciéncias
particulares, produzindo uma visao parcial e especializada do mundo.

Esse pensamento estimulou, dentre outros acontecimentos, a
Revolucdo Industrial e, no final do século XIX, o sistema capitalista apropriou-se
desse paradigma com a sagacidade de uma raposa e a rapidez de uma serpente,
para promover o avancgo tecnolégico e saciar o desejo insaciavel de lucro.

Ao corpo, que ja havia sido disciplinado para o trabalho, agora é
dado o direito de desfrutar do prazer... do prazer pago. "O prazer, o lazer, o desejo
humano, foram canalizados para o consumo.” (VOLPATO, 1998, p. 4).

Na atualidade e no cenario politico-econémico, testemunhou-se o
evento que paralisou o mundo diante do horror da queda do World Trade Center,

simbolo do poderio americano. Nenhuma estrutura foi capaz de suportar o impacto
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da uma idéia — idéia de liberdade e de autonomia. A intolerancia, fruto da
incompreensao e da negacao do outro, foi o combustivel daquele ato, daquela cena
de horror.

N&do menos petrificante € a manutencdo de uma guerra — hoje
contando mais de cinco anos — em nome da hegemonia politica e em funcdo do
progresso da industria bélica americana. Fome, miséria e doenca fazendo o motor
da historia cuja base é a separacdo, a negacgédo, a distincdo entre certo / errado e
bom / mal.

Eis a nossa heranca moderna. Eis o0 nosso retrato! Eis 0 nosso
reflexo nesse espelho tosco!

Com e por tudo isso, faz-se uma mudanca de pensamento para a
reconfiguracdo da realidade e de valores. Isso s6 acontecera a partir de uma
mudanca de pensamento. Trata-se de tomar por empreéstimo o telescépio de Galileu
e dar mais uma olhada. Uma boa olhada! Alguns tedricos da informacdo, como
Shanon, e da cibernética, como Wiener, entre outros, ja o fizeram.

Edgar Morin propde um novo Método para conhecer o conhecer
para viver e agir.

Dentro desse propdésito e com muita timidez, porque nedfita no tema,
desenvolvi minha pesquisa assim:

Capitulo I: Tentei trazer, em primeiro lugar, uma compreensao da
Complexidade em sua génese e sua constituicdo. Para isto, busquei resgatar a visdo
de mundo e pensamento dos pré-socraticos, dos Antigos, dos cartesianos e dos
pressupostos das novas teorias que desembocaram no novo paradigma, como
itinerario para a compreensdo do pensamento Complexo. A idéia, nesse capitulo, é
entender e explicar, de uma forma reduzida e sem ser reducionista, 0 que € a
Complexidade. Esse capitulo foi fruto de necessidade pessoal e por entender que
tratar de paradigma pouco conhecido na academia poderia suscitar interrogacoes,
interjeicbes e incompreensdes das mais diversas.

Capitulo II: Discuti, nesse capitulo, o0 sujeito cartesiano, com 0
objetivo de entender o sujeito e a consciéncia complexos. A ética € a reflexdo dos
valores constituintes na consciéncia humana. A tentativa efetivada foi a de entender
0 que é o sujeito e como ele se constitui no paradigma complexo.

Capitulo 1ll: Da reflexdo a partir do entendimento do sujeito

complexo, emergiu o problema ético e educacional. Esse capitulo teve por base a
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obra Método 6, publicado em 2005, ultimo livro do projeto de Morin de constituir um
novo método para reconfigurar o pensamento, a vida, o conhecimento, as idéias, 0s
valores e a educacao.

Conclusédo: Concluo este trabalho com o sentimento de
incompletude. Ainda ha muito para se ler, digerir, ver, expulsar, refazer, mudar e re-
pensar, mas ndao ha tempo agora. Ciente das minhas limitacdes cognitivas e

corpoéreas, penso que este trabalho foi s6 o comeco... de novo!.
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1 CONHECENDO A COMPLEXIDADE

Para fundar um império é preciso, primeiro,
conquistar o coracdo dos povos para a nova forma de
convivéncia.

Werner Heisenberg

1.1 EPISTEMOLOGIA COMPLEXA

Conforme registrei na introducdo do trabalho, a epistemologia
complexa conquistou primeiro 0 meu coracdo e s6 depois a cabeca. Por isso, este
primeiro toépico € uma tentativa de explicar de forma simples sem ser, no entanto,
reducionista o que é a Complexidade, bem como sua génese.

O termo “complexidade” €, muitas vezes, associado a idéia de
“complicado”. O préprio Morin (2003a, p. 456) faz a distincdo, no Método I: a
complexidade ndo é complicacdo. O que € complicado pode se reduzir a um
principio simples como um emaranhado ou um né cego. Em que pese a dificuldade
semantica do termo, ele deve nos reportar & idéia de ‘tecido com’, ‘entrelacado’. A
complexidade expbe a dificuldade que temos ao conceber o didlogo amplo com a
natureza e entre os constituintes de todos 0s processos vivos, de conviver com 0s
antagonismos e de perceber sua complementaridade, ja que ela — a complexidade —
evoca outra légica, que nao a légica formal ou binaria.

“Compreender a natureza foi um dos grandes projetos do
pensamento ocidental” (PRIGOGINE, 1996, p.157) e estabelecer um dialogo entre
homem e natureza representou, desde a Grécia Antiga, o divisor de aguas entre
cientistas. Para Epicuro, ensina Prigogine (1996, p. 17), “o problema da ciéncia, da
inteligibilidade da natureza e do destino dos homens eram inseparaveis”. Outros
filosofos, ndo vendo o problema dessa forma, estabeleceram o debate entre a
dualidade do ser e do devir. Para Heraclito, estava no devir a constituicdo da
realidade e, para Parménides, a realidade constituia-se pela sua vocacao imutavel

de ser. Para Platédo, “precisamos tanto do ser quanto do devir, pois se a realidade
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esta ligada ao ser, a uma realidade estavel, ndo podemos conceber nem a vida nem
0 pensamento se descartarmos o devir.” (PRIGOGINE, 1996, p. 18).

Mas foi a Modernidade, com a formulacao das “leis da natureza” por
Isaac Newton, que trouxe a termo esse embate, preconizando a supremacia do ser
sobre o devir. As “leis da natureza” descritas tiveram por objetivo descrever os
movimentos e as mudancas caracterizadas por uma velocidade variavel,

determinada ao longo do tempo.

As leis da natureza enunciadas pela fisica sdo da esfera, portanto, de
um conhecimento ideal que alcanca a certeza, uma vez que as
condi¢@es iniciais sdo dadas, tudo é determinado. A natureza € uma
autbmato que podemos controlar, pelo menos em principio. A
novidade, a escolha, a atividade espontanea sdo apenas aparéncias,
relativas apenas ao ponto de vista humano. (PRIGOGINE, 1996,
p.20).

Essa concepcdo de natureza passiva legou a contemporaneidade
ocidental uma grande dificuldade de re-estabalecer o didlogo entre homem e
natureza. Alem disso, a idéia de um universo regido por leis determinadas e uma
concepcao fundada na separalidade de corpo e mente provocou uma visao também
de separalidade ou de fragmentacdo do todo. Dificil nos € estender nosso olhar,
visando o todo e inserirmo-nos a natureza, por que 0 nosso olhar e 0 N0sSso pensar
ja estao construidos numa base conceitual determinista.

Por isso, o estudo e a caracterizacdo da complexidade tornam-se
dificeis na medida em que, de sistemas simples, emergem sistemas complexos e, de
sistemas complexos, emergem sistemas simples — desafio para a compreensao da
injuncdo e da articulacdo que existem nos campos do saber. Eis a novidade de
Edgar Morin! Ele supera o paradigma do conhecimento fundante das ciéncias
classicas e inaugura um novo sujeito que conhece porque, para ele, “0 pensamento
€ um combate com e contra a légica, com e contra as palavras, com e contra o
conceito” (MORIN, 1996, p. 14).

A Complexidade re-estabelece o que foi rompido e retoma o didlogo
homem/natureza. Ao perguntar. “quem conhece?”, estd desafiando a ordem
estabelecida pela comunidade cientifica e o conceito de verdade perde o foco dado
anteriormente ganhando uma dimensdo da busca a partir da incerteza e da

indeterminagao, no todo e nas partes. N&o se trata de reconstruir verdades, mas de
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fazer emergir, do todo, uma nova visdo de mundo que ndo seja fundada na
imutabilidade das coisas e na supremacia do ser, como pensava Parménides (530 —
460 a. C.) e de resgatar também o devir de Heraclito, sugerido para uma
compreensao da realidade a partir dos contrarios.

A Complexidade, ou pelo menos a sua idéia, foi percebida no inicio
do século XIX, no hermético campo da Fisica, mas foi com Bachelard (1934) e
Weaver (1948) que seu conceito comecou a ser considerado como apropriado para
a investigacdo acerca do conhecimento. A possibilidade de abordagem do
conhecimento a partir da complexidade comecou a adentrar os soélidos muros
cientificos da academia durante meados do século XX, mas permanece até hoje
como pomo de discérdia entre duas posturas antagdnicas — de um lado, aqueles que
reivindicam uma nova abordagem, arvorados no pressuposto da incompatibilidade
metodoldgica de raiz cartesiana para o trato do conhecimento e, de outro, aqueles
qgue consideram ser a abordagem complexa nada mais do que uma “revisita” a
velhos problemas sem, no entanto, qualquer acréscimo ou novidade de fato.

Mas, ainda parece distante uma compreensdo da Complexidade.
Alids, o conceito de “compreensdo” também é vago e, agora, aproprio-me do
conceito de Werner Heisenberg: “Compreender significa estar de posse de
representacées e conceitos necessarios para reconsiderar que uma multiddo de
fendmenos diferentes faz parte de um todo” (HEISENBERG, 1996, p. 46). Essa
multiddo de fendmenos, até entdo, vinha sendo apresentada de forma separada,
dividida, compartimentada ou fragmentada. As representacdes que perpassam as
abordagens acerca do conhecimento ja estédo cristalizadas por que ha muito fazem
parte da nossa realidade ou do que entendemos por realidade.

Mas a grande surpresa emergiu no campo da Fisica, mais
especificamente na Termodinamica, que resume 0 nosso conhecimento sobre as
possibilidades de obter, converter e utilizar a energia a partir de dois principios
fundamentais: o primeiro principio, que afirma a conservacdo da energia e 0
segundo principio, que fixa os limites naturais da possibilidade de converter calor em
trabalho. Todas as transformacfes que ocorrem na natureza, sejam do tipo
mecéanico, elétrico, quimico ou biolégico, desenvolvem-se respeitando esses dois
principios.

Foi nessa seara que pesquisadores observaram, ao longo do século

XIX e inicio do século XX, que o Universo apresentava, ou continha, um elemento
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até entdo desconhecido ou que tinha passado despercebido. Tratava-se de uma
‘bolsa’ que, nutrindo-se de gas, ameacava 0 universo. O Universo tdo certo,
determinado e organizado estava abrigando nas suas entranhas uma ameaca que
Ihe consumia inexoravelmente, como alguma coisa que tudo absorve e devora,
corroendo o motor da fisica, a energia que €, ou pelo menos era, reconhecida como

uma entidade indestrutivel.

O primeiro principio da termodindmica reconhece na energia uma
entidade indestrutivel, dotada dum poder polimorfo de
transformac8es (energia, mecénica elétrica, quimica etc.). Assim,
este principio oferece ao universo uma garantia de auto-suficiéncia e
de eternidade para todos os seus movimentos e trabalhos. (MORIN,
1977, p. 38).

A percepcao desse evento avassalador conduziu a outra percepcao,
relacionada a termodinamica: a entropia. Entropia vem do grego em (em) + trope
(transformacéo), e, espontaneamente. Em fisico-quimica, o conceito de entropia
remete a idéia de desordem, na medida em que a quantidade de energia nao
disponivel em um sistema, ou uma quantidade relativa de energia perdida de modo
natural e inevitavel, gera a desordem do sistema, conforme a segunda lei da
termodindmica. Enquanto esta energia perdida vai aumentando, o sistema vai se
aproximando cada vez mais do seu estado de equilibrio. Deste modo, a entropia
pode ser encarada como uma medida de degeneracdo termodinamica (CARVALHO,
1981). Esta € a esséncia do segundo principio da termodinamica, talvez a lei natural
mais forte e determinante da realidade fisica ja descoberta pelo homem. A entropia
representa a energia que nao pode ser mais usada por nenhum elemento de um
sistema; € a energia perdida, geralmente sob forma de calor. Pode ser interpretada
como uma medida do grau de desordem de um sistema.

A entropia é “a energia que se degrada” em consequéncia de sua
perda de calor e, consequentemente, sua perda de aptidao para efetuar qualquer
trabalho. Percebeu-se, ou desconfiou-se, de um principio de desordem instalado no

amago do universo — se é que podemos dizer que o Universo tem um “amago”.

[...] se considerarmos um sistema que ndo seja alimentado por
energia exterior, isto €, um sistema fechado, toda a transformacéao
realizada no seu interior faz-se acompanhar necessariamente dum
aumento de entropia, e, de acordo com o segundo principio, esta
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degradacao irreversivel ndo pode parar de crescer até ao maximo,
gue é um estado de homogeneizacéo e de equilibrio térmico, no qual
desaparecem a aptiddo para o trabalho e as possibilidades de
transformacdo. (MORIN, 1977, p. 39).

A percepcdo dos fisicos foi além da realidade posta. O universo
continha um principio, no minimo, destoante. Ou seja, hdo se tratava da degradacao
da energia, mas, sim, da degradacédo da ordem. O aumento de entropia € 0 aumento
da desordem. O principio que assegurava até entdo a energia a aptiddo em termos
de trabalho, agora passou a ser formulado em termos de ordem e desordem. Essas
explicacbes servem para demonstrar o quéo incertas sdo as certezas. Mesmo
aquelas testadas e sacramentadas pela academia cientifica. A percepcdo da
entropia, diferente de trazer desalento, trouxe, sim, uma realidade até entdo
despercebida. “A entropia é uma nocao que significa simultaneamente degradacao
da energia, da ordem e da organizacdo, que obedece a um processo irreversivel no
seio dos sistemas fisicos fechados.” (MORIN, 1977, p. 39).

Mas o que é, afinal, um sistema fechado? O que & um sistema
aberto (se € que existe um)? De um modo geral, diz-se que um sistema ¢é fechado
guando ele nédo realiza trocas com 0 meio ou com outros sistemas e que nao é
afetado por qualquer fato ou evento exterior a ele e que, por sua vez, a nada afeta. E
a possibilidade de trocar matéria e energia com seu ambiente que define se um
sistema é aberto ou fechado. Sistemas fechados tendem a um maximo de entropia,
ou de desorganizacdo. Ja um sistema aberto contempla trocas de matéria, energia e
informacgé&o. Os sistemas abertos tendem para a diversidade e para a complexidade.
Por isso, adquirem a flexibilidade suficiente para adaptar-se as mudancgas. Prigogine
chama os sistemas abertos de estruturas dissipativas na quimica e faz uma
descricdo dos eventos constituintes de oscilacbes quimicas produzidas em fase
liquida:

As estruturas dissipativas se produzem em condi¢cdes afastadas do
equilibrio [...]. Quero evocar nossa maravilha quando vimos essa
solucgédo reativa tornar-se azul, depois vermelha, depois azul de novo

[..] a matéria longe do equilibrio adquire realmente novas
propriedades. (PRIGOGINE, 1996, p. 70).



19

A condicdo de nédo-equilibrio produz as oscilacbes que servem de
parametro para descrever o comportamento da matéria. As estruturas dissipativas
demonstram que o equilibrio e a ordem ndo comportam a trajetoria da matéria e o
nao-equilibrio € produtor da auto-organizagcdo. Eis o problema! A ordem passou a
ser O PROBLEMA: “A ordem e a organizacdo, deixando de ser evidéncias
ontolégicas, tornam-se problema e mistério: Tém de ser explicadas, justificadas e
legitimadas.” (MORIN, 1977, p. 41). O problema ndo estd restrito aos sistemas
fechados nem apenas ao campo da Fisica. O segundo principio da termodinamica, a
entropia, e as estruturas dissipativas problematizam a realidade e provocam
guestionamentos tais como: Como se organizam o0s sistemas abertos? De que modo

eles evitam a desorganiza¢do? Ainda no Método I, MORIN nos explica:

A verdadeira mensagem trazida pela desordem, na sua viagem da
termodindmica a microfisica e da microfisica ao cosmo, consiste em
aliciar-nos a partir a procura da complexidade. A evolucdo ja ndo
pode ser uma idéia simples: progresso ascensional. Tem de ser, ao
mesmo tempo, degradacdo e construcdo, dispersdo e concentracdo
[...]- A ordem, a desordem, a potencialidade organizadora tém de ser
pensadas em conjunto, simultaneamente nos seus caracteres
antag6nicos bem conhecidos e nos seus caracteres complementares
desconhecidos. [...] Trata-se de uma revolucdo dos principios do
método. (MORIN, 1977, p. 48)

7

A génese da compreensdo moderna da realidade € marcada pela
busca de um principio que nos remeta a certezas fundadas na ordem; ordem no
sentido de delinear seus componentes, apresentando-os de forma separada,
calculada, cronometrada, linear e, por tudo isso, apaziguante. A ordem nos da
conforto e, por isso mesmo, ndo ficamos entusiasmados com as revolugbes
inesperadas ocorridas a nossa volta. Somente o0s espiritos inquietos e
inconformados procuram o desafio do desconforto. A idéia de ordem tem uma
génese temporal e local. A ordem nasceu no seio da desordem. Afinal, ndo era
antes o caos e depois 0 cosmo, gestado pelo logos, conhecimento ordenador que
comporta a Diké, a lei, o equilibrio? N&o era, também, a escuriddo total, a noite
eterna, e a inexisténcia de separacao entre céu, mar e terra e dia e noite que tirou o
Deus judaico-cristdo de sua inércia para separar, criar e tudo organizar? Dai
dissociagao pela qual a modernidade tanto se caracterizou... mas, tudo comecou

com O caos.
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O caos é uma idéia anterior a distingdo, a separacao e a oposicao; &,
portanto, uma idéia de indistincdo, de confusdo entre poténcia
destruidora e poténcia criadora, entre ordem e desordem, entre
desintegracdo e organizacdo, entre Ubris e Diké. (MORIN, 1977,
p.59).

A cosmogénese opera no e pelo caos. Heraclito teve essa

percepcédo, conforme ensina Morin:

O cosmo constituiu-se num fogo genésico; tudo aquilo que se formou
€ uma metamorfose do fogo. Foi na nuvem ardente que surgiram as
particulas e que se soldaram os nucleos. Foi no furor do fogo que se
incendiaram as estrelas e que se forjaram os atomos. A idéia e a
imagem do fogo heraclitiano eructante, trovejante, destruidor e
criador é precisamente a do caos original donde saiu o logos.
(MORIN, 1977, p. 60)

O caos originou o logos, a Razao, que originou o cosmo. O caos tem
vocagcao para o cosmo organizado. Ordem e desordem precisam ser entendidas
como processo, como um devir e ndo como momentos isolados. Heréclito, (apud
PRIGOGINE, 1996, p. 18), entendeu assim: “a verdade é ter apreendido o ser
essencial da natureza, té-la concebido como implicitamente infinita, como o
processo mesmao”.

Galileu pretendeu “matematizar” a natureza. Apesar do sucesso da
empreitada iniciada por Galileu e Newton, criando a moderna Fisica, ndo é possivel,
hoje, creditar a0 mecanicismo uma explicacdo satisfatéria do mundo. Ainda
Prigogine:

Desde sua origem, a dualidade do ser e do devir foi uma obsessédo
para o pensamento ocidental, a tal ponto que Jean Wahl pb&de
caracterizar a historia da filosofia como uma histéria infeliz, que

oscila continuamente entre um mundo autbmato € um universo
governado pela vontade divina. (PRIGOGINE, 1996, p. 19).

Pode-se dizer que, se 0 caos tem vocacao para cosmo e se 0 COSmo
contempla em si 0 caos, a dualidade é uma ilusdo e, na verdade, ndo existe. Para
melhor compreenséao, acredito pertinente trazer para o trabalho um pouco da Teoria
do Caos, que teve seu primeiro marco nos estudos da meteorologia e ganhou corpo
no desenvolvimento dos computadores. Foi Edward Lorenz que deu inicio aos

estudos que resultaram na Teoria do Caos. Lorenz, pesquisando no Instituto de
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Tecnologia de Massachusetts — MIT —, nos Estados Unidos da América, em 1961,
trabalhou com simulacdes de modelos de previsdo do tempo em computadores. Ao
repetir uma série de célculos, ao invés de digitar 0,506127, Lorenz digitou apenas
0,506; apos alguns instantes, os graficos gerados tomaram um comportamento
totalmente diferente dos anteriores (GLEICK, 1989).

Essa descoberta solapou o principio de causa e efeito, pelo qual
dois eventos seriam dependentes. Como o sistema desenvolvido por Lorenz era
nao-linear, pequenas causas poderiam gerar grandes efeitos. Surgiu dai a famosa
frase: “o bater das asas de uma borboleta no Brasil desencadeia um tornado no
Texas?”. Conhecido como efeito borboleta, cujo nome técnico € sensibilidade as
condi¢des iniciais, este € um dos principais postulados da teoria do caos (GLEICK,
1989; LORENZ, 1996).

Da constatacdo de que um pequeno desvio nas condicdes iniciais
tem efeitos consideraveis em longo prazo, surge a importante implicacdo de que,
mesmo em um sistema simples, o conhecimento do estado inicial ndo faz emergir o
conhecimento de sua evolugdo futura. Sensibilidade as condi¢des iniciais € uma
caracteristica importante do comportamento dos sistemas complexos, adaptativos
ou ndo, e também responsavel por sua imprevisibilidade, pois o sistema pode ser
sensivel até mesmo a minusculas variagdes no valor de suas condi¢cdes ou de seus
parametros. Variagdes muito pequenas nos valores de parametros levam a enormes
variacfes no comportamento do sistema (GLEICK, 1989).

O comportamento de um sistema linear ndo apresenta complicacdes
e é previsivel, pois uma causa dada tem um e somente um efeito, e uma
determinada agdo tem um e somente um resultado (CARROLL, 1994). O
comportamento ndo-linear é aquele cuja resposta a um determinado estimulo néo é
necessariamente proporcional a intensidade desse estimulo. Ha uma quebra da
causalidade linear, de tal forma que a causa age sobre o efeito e o efeito age sobre
a causa, tornando-se causador ao retroagir sobre a causa.

A Teoria do Caos € uma construcdo conceitual, dentre outras, que
rompe com o paradigma classico newtoniano e com a idéia de linearidade. Dessa
forma, desconstruir deverd ser a primeira atitude a se adotar, ainda que ‘com-
formados’ com a idéia de linearidade e determinismo. E preciso, em algum
momento, desconstruir a visdo de realidade que esta posta para que sejam criadas

condicOes de apropriacdo ou aproximacao de compreensdo da complexidade que se
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instala em toda a parte. Para Morin (1977), complexidade € um problema, um
desafio e ndo uma resposta. Ela estd no mundo, em todas as coisas (materiais ou
nao) e a vida cotidiana é impregnada de complexidade. Antes de ser uma teoria, um
paradigma ou um modelo para pensar 0 mundo, a vida e o homem, a complexidade

€, mais propriamente, um atributo de todo o mundo.

Ao longo do século XX, a complexidade instala-se por toda parte,
assustadora, terrificante, obscena, fascinante, invasora, como um
desafio a nossa propria existéncia e ao sentido de nossa proépria
existéncia. A complexidade em todos os campos do conhecimento
parece ter fagocitado o sentido. (NICOLESCU, 1999, p. 36).

O termo ‘fagocitado’, utilizado por Nicolescu, significa, grosso modo,
‘engolido’ e transformado. “A Complexidade em todos os campos do conhecimento
parece ter ‘engolido’ e transformado o sentido”. Brilhante apropriacdo de conceito
trazido pelo autor. Por isso, a importancia ou necessidade de desconstruir e de
mudar a forma de pensar. Segundo Capra (1982, 1998), a humanidade esta
passando por uma crise de percepcao e dela surge a necessidade de um novo
paradigma, uma nova visdo da realidade, uma mudanca fundamental em
pensamentos, percepcdes e valores.

Para Nicolescu (1999), existe, ainda, a necessidade de uma nova
visdo do mundo: a Transdisciplinaridade, isto €, a necessidade indispensavel de
lacos entre diferentes disciplinas; a transdisciplinaridade, como o prefixo “trans”
indica, diz respeito aquilo que estd ao mesmo tempo entre e além de qualquer
disciplina. O objetivo da transdisciplinaridade é a compreensdo do mundo através de
principios que ndo o fragmentem. O objetivo do que poderia ser chamado de
“principio orientador” da transdisciplinaridade ¢ o Pensamento Complexo. Segundo
Morin (2003a, p. 457), “o pensamento complexo se forja e se desenvolve no préprio
movimento em que um novo saber sobre a organizagdo e uma nova organizacdo do
saber se alimentam um do outro”. Assim, na transdisciplinaridade, ndo ha um ponto

de vista privilegiado, a partir do qual o conhecimento é construido. Ainda com Morin:

O problema do pensamento complexo é desde ja pensar junto, sem
incoeréncia, duas idéias contrarias. Isso sO € possivel se
encontrarmos: a) o metaponto de vista que relativiza a contradicao,
b) a inscricdo em um circuito que torna produtiva a associacdo das
nocbes antagodnicas tornadas complementares. (MORIN, 1977,
p.455).
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No pensamento complexo exige que, para que problemas sejam
entendidos e respostas sejam formuladas, é necessario que os sistemas complexos
sejam pensados de quarenta maneiras diferentes daquela pela qual eles vinham
sendo pensados, isto €, é preciso substituir o pensamento linear pelo pensamento
livre, caotico, “ndo-alinhado”, ou, no dizer de Adorno (1995, p. 171), pelo
pensamento “ndo-assegurado”.

A Complexidade, portanto, ndo surgiu, mas emergiu, pois estava la o
tempo todo. N&o era vista porque outros modelos de pensamento eram
hegemonicos: o pensamento Classico, o Newtoniano, o Galileano e por ai afora. A
Complexidade esteve presente na historia dos pensadores ou no pensamento de

alguns fil6sofos. Morin explica:

[...] creio que a filosofia tem encontrado varias vezes a complexidade.
Mas hoje este problema é colocado pela enorme transformacédo que
estd a operar-se nas diferentes ciéncias da natureza e do homem,
pelo menos nos seus setores de ponta [...] a complexidade tornou-se
uma exigéncia social e politica vital no nosso século [..] o
pensamento mutilante ndo é capaz de ordenar as informacgdes e 0s
saberes, € um pensamento que conduz a acées mutilantes. (MORIN,
s/d, p. 14).

O que impediu a percepcéo de uma nova maneira de compreender a
ciéncia e uma outra visdo acerca do mundo foi a formulagdo, por Newton, de uma
concepcao de ciéncia inteiramente mecanicista, tal como a descrita em seu livro dos

Principios:

[...] pelas proposicbes matematicamente demonstradas nos livros
celestes as forcas de gravidade pelas quais os corpos tendem para o
Sol e para os varios planetas. [...] oxala pudéssemos também derivar
dos principios mecanicos os outros fendmenos da natureza, por meio
do mesmo género de argumentos, porque muitas razées me levam a
suspeitar que todos esses fendmenos podem depender de certas
forcas pelas quais as particulas dos corpos, por causas ainda
desconhecidas, ou se impelem mutuamente, juntando-se segundo
figuras regulares, ou séo repelidas e retrocedem umas em relagdo as
outras. (NEWTON, 1983, p. IX).

Capra (1982, p. 180) demonstra bem a influéncia newtoniana da

seguinte forma:
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O triunfo da mecanica newtoniana nos seéculos XVIII e XIX
estabeleceu a fisica como o protétipo de uma ciéncia “pesada” pela
gual todas as outras ciéncias eram medidas. Quanto mais perto os
cientistas estiverem de emular os métodos da fisica e quanto mais
capazes eles forem de usar os conceitos dessa ciéncia, mais elevado
sera o prestigio das disciplinas a que se dedicam, junto da
comunidade cientifica [...] na area das ciéncias sociais tentaram
arduamente adquirir respeitabilidade adotando o0 paradigma
cartesiano e os métodos da fisica newtoniana.

A visdo de mundo construida a partir dessa ldgica ira determinar a
acdo, tanto do individuo quanto da coletividade. Uma certa logica determina a
regulacdo social (NICOLESCU, 1999, p.30) porque existe uma relacao direta entre a
l6gica e 0 meio ambiente fisico, quimico, bioldgico, psiquico, macro ou micro-
sociolégico. Mas foi a l6gica classica, ou Aristotélica, que consolidou o pensamento
ocidental durante cerca de dois mil e quinhentos anos. A légica aristotélica so
contempla o ‘ou’, nunca o ‘e"; ou, dito de outra maneira, o fundamento da l6gica de
Aristoteles, o principio da nao-contradicdo, trabalha unicamente a partir da
perspectiva de que “A é A” e, por conseguinte, A ndo é B. Essa logica da excluséo —
ou da disjuncdo — nos situa no mundo e situa 0 mundo em nos a partir da
perspectiva da separacdo, da negacdo da conjuncdo ou da distincdo inquebravel
entre o ser e o ndo-ser. Mesmo que Aristételes tenha reconhecido o ser em poténcia
e 0 ser em ato, esta distincdo entre o que é e o que pode vir a ser, ndo deixando
jamais os dois momentos se encontrarem na razao humana, contribuiu para a visao
mecanicista vigente até hoje, a despeito das tentativas dos tedricos da complexidade
em ampliar a perspectiva pela qual vemos o mundo.

Com a percepcéo dos eventos em laboratérios ja narrados, rompeu-
se a idéia de um mundo absolutizado, mecéanico e linear e, ainda, a partir do
desenvolvimento da fisica quéantica veio a tona os pares contraditorios e exclusivos
(A e ndo-A) (NICOLESCU, 1999, p.27). Ora, o0 que isso quer dizer, se aceitarmos
essa légica? Que a noite é o dia, o preto é o branco, o homem é a mulher, a vida é a
morte? E como Heraclito dizia, porém, ao mesmo tempo, agora. A realidade é
construida a partir dos contrarios, ao mesmo tempo. Introduziu-se a légica do
terceiro incluido que néo refuta a logica binaria do terceiro excluido, mas limita sua
area de validade — a logica do terceiro excluido continua valendo em situagfes

simples, mas, nos campos complexos, ndo é mais possivel trabalhar a partir de sua
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perspectiva. Nos campos simples, como, por exemplo, na organizacdo do transito
urbano, € preciso manter uma légica que contemple o terceiro excluido. Mas esta
l6gica ndo se aplica aos, ou ndo consegue dar conta dos, sistemas complexos,

como é o caso do campo social e politico.

Ela age, nestes casos, como uma verdadeira légica de exclusao:
bem ou mal, direita ou esquerda, mulheres ou homens, ricos ou
pobres, brancos ou negros. Seria revelador fazer uma andlise da
xenofobia, do racismo, do anti-semitismo ou do nacionalismo a luz da
I6gica do terceiro excluido. Seria também muito instrutivo passar os
discursos dos politicos pelo crivo da mesma légica. (NICOLESCU,
1999, p. 34).

Logo, a realidade é dinamica e sem linearidade, porque o terceiro
incluido introduz a perspectiva de “nocdes de realidade”. A Complexidade é, entéo, o
método sugerido por Morin para estudar o comportamento dos sistemas complexos,
adaptativos, cuja principal caracteristica € responder ou mudar a cada nova
informac&o que chega do ambiente, por um processo de aprendizado. Um sistema
complexo é formado por varios componentes (agentes adaptativos), que interagem
entre si de acordo com um conjunto de normas que constroem o aprendizado, isto €,
seu comportamento modifica-se a medida que ele evolui e interage com o0 ambiente.

A Complexidade elimina a idéia de que a realidade ou a natureza
sejam fendbmenos simples que possam ser estudados por disciplinas isoladas. Ela
demonstra que o mundo é um fenémeno transdisciplinar (NICOLESCU, 1999). Para
Morin (1977), complexidade € um problema, um desafio e ndo uma resposta. Ela
estd no mundo, em todas as coisas (materiais ou nao), e a vida cotidiana €&
impregnada de complexidade que, antes de ser uma teoria ou um paradigma ou um
modelo para pensar o mundo, a vida e o0 homem, é mais propriamente um atributo

de todo o mundo.

A complexidade é a unido da simplificacdo e da complexidade [...]. O
complexo volta, ao mesmo tempo, como necessidade de apreender a
multidimensionalidade, as interagbes, as solidariedades, entre os
inUmeros processos [...]. Assim, o0 pensamento complexo deve
operar a rotacao da parte ao todo, do todo a parte, do molecular ao
molar, do molar ao molecular, do objetivo ao sujeito, do sujeito ao
objeto. (MORIN, 2001, p. 433).
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A Complexidade abre-nos uma janela a mais na busca da
compreensao da natureza e na efetivagcdo de um didlogo com a humanidade, pois,
“a atividade humana, criativa e inovadora, ndo € estranha a natureza. Podemos
considera-la como uma amplificacdo e uma intensificacdo de tracos ja presentes no
mundo fisico e que os processos longe do equilibrio nos ensinaram a decifrar.”
(PRIGOGINE, 1996, p.74).

Dessa forma entendi que o paradigma complexo supera o
conhecimento fundado na Idade Moderna, reintegrando mente/corpo e
homem/natureza. Também supera a viséo linear de temo e espaco fundada nas leis
de previsibilidade e determinacdo da fisica mecéanica newtoniana.

Concluo este capitulo acreditando que, se ndo consegui elucidar
com propriedade a idéia de Complexidade, pelo menos levantei topicos que servem
de provocacdo para uma possibilidade de mudanca de paradigma aqueles que,
inconformados com uma realidade vista da janela da certeza, da determinacédo, do
equilibrio e da organizagdo, almejam ‘ver’ a paisagem que se lhes apresenta a partir
de agora.

Com essa disposicao, convido-os para uma breve reflexdo sobre a

constituicdo do sujeito na Complexidade.
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2 SUJEITO

Pobre mente! Vais buscar teus argumentos nos
sentidos e, depois, queres derrota-los? Tua vitéria
seratuaderrota.

Democrito de Abdera

Elegi este capitulo para discutir a construgdo do sujeito ocidental,
tanto a que surgiu a partir da Modernidade quanto aquela surgida no paradigma da
complexidade, por entender que uma reflexdo sobre o tema se faz necessaria para
subsidiar as discussdes que precedem o foco central deste trabalho: Contribuicdes
da Complexidade & Educacdo: um metaponto de vista na ressignificacdo de valores.
Assim, convido o leitor para entender o processo de re-significacdo do sujeito no
paradigma complexo, pelos conceitos e reflexdes de varios pensadores, ja que,
tradicionalmente, os valores formadores do arcabouco da ética sdo oriundos de uma
reflexdo propria da consciéncia e a consciéncia € propria do ser humano ou, do
sujeito ocidental.

Quando a Modernidade chegou ao ritmo do ‘tic-tac’ do relégio, o
sujeito passou a ter uma consciéncia de Si-mesmo ‘pensante’. ISso aconteceu
porque o mundo moderno foi gestado no Utero de um tempo de certezas, em que as
limitagBes de conhecimento que conduziram ao erro e a ilusdo, ndo haviam sido
‘descobertas’. A Metafisica que prosperou na Idade Média e fundava o carater
ontolégico do sujeito na substéncia divina mostrava-se insuficiente naguele momento,
para os modernos e a racionalidade quis romper com essa Metafisica e... rompeu!

Na tentativa de entender um pouco mais desse momento nascente
do sujeito moderno, analiso, um pouco o0 hascimento da propria modernidade e, para

isso, pec¢o auxilio a Hannah Arendt:

No limiar da era moderna ha trés grandes eventos que lhe
determinaram o carater: a descoberta da América e subseqlente
exploracdo de toda a Terra; a Reforma que, expropriando as
propriedades eclesidsticas e monasticas, desencadeou o duplo
processo de expropriacao individual e acimulo de riqueza social; e a
invencao do telescépio, ensejando o desenvolvimento de uma nova
ciéncia que considera a natureza da Terra do ponto de vista do
universo. (ARENDT, 1981, p. 260).
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Esses eventos que a histéria registrou marcaram significativamente
a visdo de mundo na contemporaneidade. A partir dai, se fez necessério consolidar
novas idéias geradoras de certezas e condutoras de verdades absolutas porque 0s
trés eventos apontados abalaram o mundo daqueles que acreditavam nas verdades
metafisicas absolutas. Ha que se considerar, no entanto, o efeito de tais eventos: a
descoberta da América rompeu 0s oceanos e ampliou a configuracdo geografica e
politica do mundo de forma significativa, mas, ao mesmo tempo, reduziu a distancia,

ainda que tal reducéo nao tenha sido planejada nem assumida pelos navegadores.

[...] navegadores e exploradores [...] se fizeram ao mar para ampliar
a Terra, ndo para reduzi-la a uma bola; e, quando atenderam ao
chamado de terras distantes, ndo tinham intencéo alguma de abolir a
distancia. S6 agora, com 0 nosso conhecimento retrospectivo,
podemos ver o 6bvio: nada que possa ser medido pode permanecer
imenso; toda medicdo relne pontos distantes e, portanto, estabelece
proximidade onde antes havia distancia. (ARENDT, 1981 p. 262).

A Reforma, por sua vez, abalou o homem em sua relagdo com o
‘Todo Poderoso’ — eliminando intermediarios, ja que o cerne teolégico da doutrina
cristd reformada estéa na salvacéo pela Graca® — e, por conta disso, com ele mesmo.
O homem, que passou a relacionar-se direta e individualmente com Deus e a ter
responsabilidades com a sua alma, de forma também individual, reformulou seus
valores ja que, de uma antiga relacédo coletiva com Deus e com o mundo, passa a
ser individuo no mundo e para o mundo. Estd rompida, portanto, a relacdo nés e
tem inicio a relacdo eu comigo ou eu e mim porque se estabelece uma distancia
entre o homem e o mundo ja formulada na Idade Média por Santo Agostinho. Sobre

isso, Arendt retoma o pensamento weberiano:

Na opinido de Weber, a ética de trabalho dos protestantes tinha algo
a ver com a ética monastica; e, realmente, ja se poder ver um
primeiro indicio de tais atitudes na famosa distincdo que Agostinho
fazia entre uti e frui entre coisas do mundo que podemos usar mas
nao podemos fruir, e as coisas do outro mundo que proporcionam
prazer por si mesmas. O aumento da forca do homem sobre as
coisas deste mundo resulta, em ambos 0s casos, da distancia que
ele colocar entre si mesmo e o mundo, ou seja, da alienacédo do
mundo. (ARENDT, 1981, p. 264).

' Em 1517, Martinho Lutero iniciou uma série de questionamentos na Igreja Romana que culminou na
Reforma Protestante. Entre os principios dessa reforma estavam a Salvacédo da alma pela Gracga e
nao por obras, o fim das indulgéncias (tributo pelo pecado) e o Sacerddcio Universal (todos tém
acesso a Biblia e a Deus).
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Essa reflexdo me fez reportar a minha infancia, formada nos valores
reformados ou na ‘ética protestante’. Minha mae lembrava-me constantemente que
ndo podiamos ‘abracar os valores mundanos’ mesmo que precisemos viver
inseridos na ‘mundanidade’ pelo trabalho. Na percepcdo weberiana, apontada por
Arendt, o homem passa a relacionar-se com o mundo pelo trabalho, a “preocupacéo
ou a motivacdo mais profunda era o cuidado com o ego”. A Reforma Protestante
levou o0 homem para o centro de si mesmo: 0 ego. Fago aqui um parénteses para
elucidar que a reflexdo weberiana se refere ao movimento Calvinista da reforma
protestante.

Mas, foi o telescopio nas maos de Galileu que abalou as verdades
gue sustentavam o chao dos pensadores e dos filésofos da Idade Média. Quando
ele ‘apontou’ o telescopio para o universo, pdde observar que a Terra ndo era centro
e pbde, com isso, retomar questdes ja apontadas anteriormente por Giordano Bruno,

Kepler e Copérnico. A razdo garantida pela metafisica mostrou-se, entéo, falivel.

[...] aquelas primeiras espreitadas timidas na direcdo do universo,
através de um instrumento ao mesmo tempo ajustado aos sentidos
humanos e destinado a revelar aquilo que ficara definitiva e
eternamente longe do seu alcance, estabeleceram o curso de outros
eventos que, com muito maior alarde, iriam dar inicio na era
moderna. (ARENDT, 1981, p. 270).

A Modernidade emergiu, assim, da constatacdo empirica de eventos
gue contrariavam as certezas garantidas pela razdo oriunda da metafisica medieval.
Foi percebido que o ch&o que sustentava a racionalidade ndo passava de ‘areia
movedica’. Comecou, dai, uma busca que se fez na urgéncia de se encontrar uma
base solida que sustentasse o chdo para o desenrolar de um tempo que tinha
pressa, volupia e aspirava a grandeza. Um tempo em que as idéias, agora livres dos
grilnBes da supersticao, fervilhavam em pensamentos ‘modernos’. Uma era em que
o tempo foi dividido e racionalizado para melhor aproveitamento dele mesmo. Um
tempo em que a maquina, recém construida, inaugura seu império e o homem
também se transforma em maquina “mecéanica e relojoeira”. Um tempo em que 0
homem se desvincula do mundo e se vincula ao ego, fazendo emergir dai um novo

conceito de mundo e de homem. O homem egocéntrico.
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O feito de Galileu na utilizacdo de um instrumento — o telescopio —
inicia a desconstrucdo daquilo que a razdo medieval havia construido e lanca os

fundamentos de mudanca na concepgao de mundo:

Os fil6sofos compreenderam imediatamente que as descobertas de
Galileu néo significaram mero desafio ao depoimento dos sentidos, e
gue agora ja nao era a razao, como em Aristarco e Copérnico, que
Ihes havia “violado os sentidos”; [...] ndo foi a razdo, mas um
instrumento feito pela mdo do homem — o telescépio — que realmente
mudou a concepg¢do fisica do mundo; o que o0s levou ao novo
conhecimento ndo foi a contemplacdo, nem a observacdo nem a
especulacdo, mas a entrada em cena do homo faber. (ARENDT,
1981 p. 286-7).

As convic¢des mantidas desde o dualismo platonico, que creditava a
razdo o conhecimento das verdades, estavam agora sob suspeita. A fé na razéo
ficou profundamente abalada e teve inicio o processo de desconstrucao que daria
espaco para uma reconstru¢do, agora com bases mais consistentes, segundo a
visdo dos modernos.

O processo de desconstrugdo iniciado na modernidade contempla
momentos positivos e negativos, ao tempo em que constroi a ideologia moderna. Se
a sociedade medieval tem seu alicerce na fé e na tradicdo, o novo paradigma tem
seu alicerce na razdo pura e incontestavel, guia na busca da verdade, amparada na
verificacdo empirica, seja diretamente pelos sentidos, seja através de instrumentos
oriundos do trabalho dessa mesma “razdo desencantada”. O império da
racionalidade foi erigido sobre os restos mortais da anunciada morte de Deus e,
agora, ndo se busca uma explicacdo sobrenatural para os fenbmenos, mas sim uma
explicacdo racional e empirica, na ciéncia, nos caminhos previamente tracados pela
racionalidade moderna para a descoberta da verdade. Deus ndo é mais o principio
do juizo moral, mas, sim, a razdo fundamentada na desconfianca dos principios
teleoldgicos inabalaveis da metafisica classica e medieval.

O tema central da metafisica, dos classicos aos medievais, € a

busca de um fundamento, de um principio ontoldgico de todas as coisas:

Na tradicao classica e escolastica, a metafisica é a parte mais central
da filosofia, a ontologia geral, o tratado do ser enquanto ser. A
metafisica define-se assim como filosofia primeira, como ponto de
partida do sistema filoséfico, tratando daquilo que é pressuposto por
todas as outras partes do sistema, na medida em que examina 0s
principios e causas primeiras, e que se constitui como doutrina do
ser em geral. (JAPIASSU; MARCONDES, 1993, p.180).
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A modernidade rejeita, em parte, essa metafisica por entender que o
que fundamentara o sistema filosofico, doravante, sdo as questbes sobre a
consciéncia e a subjetividade. O préprio Kant, no século XVIII, impde limites a
metafisica pelo seu dogmatismo metodoldgico que consiste na apreensdo do objeto

pelo sujeito.

E precisamente em relacdo a estes conhecimentos, que se elevam
acima do mundo sensivel, em que a experiéncia ndao pode dar um fio
condutor nem correcdo, que se situam as investigacdes da nossa
razao, as quais, por sua importancia, consideramos eminentemente
preferiveis e muito mais sublimes quanto ao seu significado ultimo,
do que tudo o que o entendimento nos pode ensinar hos campos dos
fendmenos. Por este motivo, mesmo correndo 0 risco de nos
enganarmos, preferimos arriscar tudo a desistir de tdo importantes
pesquisas, qualquer que seja o motivo, dificuldade, menosprezo ou
indiferenca. Estes problemas inevitdveis da propria razdo pura sdo
Deus, a liberdade e a imortalidade e a ciéncia que, com todos 0s
seus requisitos, tem por verdadeira finalidade a resolucdo destes
problemas chama-se metafisica. (KANT, 1994, p. 40).

O que Kant rejeitou foi o excesso de confianca dos metafisicos em
buscar fundamentos nos principios da razdo pura para alcancar o conhecimento,
fundamentos que sdo engendrados na propria razdo, ou a priori, sem que antes se
examinasse sua capacidade ou incapacidade em alcancar tais propositos. E o
estatuto da razao pura reivindicada pela metafisica medieval e classica que € posto

sob critica.

A Critica da razao pura visa, assim, investigar as condigbes de
possibilidades do conhecimento, ou seja, o0 modo pelo qual, na
experiéncia de conhecimento, sujeito e objeto se relacionam e em
que condicdes essa relacdo pode ser considerada legitima.
(MARCONDES, 1997, p. 208).

N&o obstante, é na razéo pratica, no agir moral, que Kant encontra
uma solucdo para as pretensées da metafisica, porque ele acreditava na existéncia
de uma consciéncia moral capaz de estabelecer os principios universais para

fundamentarem a agéo.

O objetivo fundamental de Kant é estabelecer os principios a priori,
ou seja, universais e imutaveis, da moral. Seu foco é o agente moral,
suas intencbes e motivos. O dever consiste na obediéncia a uma lei
que se impde universalmente a todos o0s seres racionais.
(MARCONDES, 1997, p. 213).
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Se Kant julgou a razdo pura fundada na metafisica, por si so,
incapaz de alcancar o conhecimento sem a concorréncia da experiéncia, Descartes,
por sua vez, via no fundamento metafisico a condicdo para o conhecimento
verdadeiro, apesar de sua constatacdo de que a metafisica escolastica logrou em
fracasso por ter adotado concepcodes falsas como base para a interpretacdo da
realidade. Ao cabo e ao fim, Descartes percebe que a razdo fundada pela metafisica
medieval errou. E errou porgue usou erroneamente a razao.

E essa a novidade de Descartes, que inaugura o racionalismo na
modernidade. Ele indaga: como a razéo pode errar? “[...] a racionalidade é natural
ao homem, sendo compartilhada por todos; o que explica a possibilidade e a
ocorréncia do erro, do engano, da falsidade?” (MARCONDES, 1997, p. 162). Estas
indagacdes o levaram a constituir um método que propiciasse encontrar as verdades
ou o verdadeiro conhecimento. A base do novo método assentava-se na duvida

como principio gerador na busca da eliminacao do erro.

A principal caracteristica da duavida cartesiana € a sua
universalidade, o fato de que nada, nenhum pensamento ou
experiéncia, dela escapa. [...] A universalidade da davida cartesiana
vai desde o depoimento dos sentidos ao depoimento da razéo e ao
testemunho da fé [...]. (ARENDT, 1981, p. 288).

O sentido do método, constituido de regras e principios, € tracar um
caminho para a razdo em sua busca por idéias claras e distintas e, assim, evitar o
erro, que havia estado presente até entdo. O método cartesiano?, cujas regras tém

inspiracdo na geometria, € simples:

[...] nunca incluir em meus juizos nada além daquilo que se
apresentasse tdo clara e distintamente a meu espirito, que eu nao
tivesse nenhuma ocasido de pd-lo em duvida; dividir cada uma das
dificuldades em tantas parcelas quantas fossem possiveis e
necessarias para resolvé-las; conduzir por ordem meus
pensamentos, comecando pelos objetos mais simples, para subir
pouco a pouco; por Uultimo, fazer em tudo enumeragbes tao
completas, e revisfes tdo gerais, que eu tivesse certeza de nada
omitir. (DESCARTES, 1996, pg. 23).

2 Cartesius era 0 nome em latino de Descartes. Cartesiana é a filosofia propria de Descartes e, por

extensao, doutrina filoséfica de seus discipulos ou de seus seguidores. (JAPIASSU; MARCONDES,
1993, p. 44).
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O critério do método cartesiano para se chegar a verdade € rigoroso:
em primeiro lugar € preciso rejeitar e duvidar de tudo. Depois, deve-se dividir,
fragmentar o todo e eliminar todos os problemas, resolvendo-os. A seguir, é preciso
estabelecer uma ordem no pensamento, dentro de uma hierarquia. Por ultimo, o
imperativo do método é classificar, enumerar e tudo rever para concluir ou alcancar
certezas irrefutaveis.

Na quarta meditacdo, Descartes explicita seu pensamento com
relagdo ao pensamento dos medievais: “é necessario rejeitar a terra movedica e a
areia para encontrar a rocha e a argila”. A comparacao descrita na frase indica a
reconfiguracdo sugerida pelo pensador em relagdo ao conhecimento. Terra
movedica e areia ndo sao elementos capazes de sustentar uma construgéo
duradoura, um edificio confiavel. E preciso buscar o que é firme, no caso rocha e
argila, e estabelecer verdades absolutas e impereciveis. A realidade s6 poderia ser
interpretada a partir de uma base firme, solida e inabalavel de conhecimento que
conduziria a verdade: a certeza. O préprio pensamento, norteado por um método,
que tinha na Matemética o seu alicerce, seria competente para alcancar essa
verdade indubitavel pela davida ou pelo cogito: “o cogito me demonstra que minha
alma é uma substancia — sua natureza é o pensamento — distinta do corpo”.

Na separacdo mente/corpo — res cogitans e res extensa
independentes —, est4 a concepcao de natureza para Descartes e seu legado para a
divisdo das ciéncias: as ciéncias humanas se ocupam dos dominios da res cogitans,
“da coisa pensante”, e as ciéncias naturais da res extensa, “da coisa extensa”. Essa

concepc¢ao fundamentou sua concepgao mecanica de natureza. Segundo Capra:

Para Descartes, 0 universo material era uma méaquina, nada além de
uma maquina. Ndo havia proposito, vida ou espiritualidade na
matéria. A natureza funcionava de acordo com leis mecanicas, e tudo
no mundo material poderia ser explicado em fun¢édo da organizacdo
e do movimento de suas partes. Esse quadro mecanico tornou-se
paradigma dominante da ciéncia no periodo que se seguiu a
Descartes. (CAPRA, 1982, p. 56).

Essa concepcdo de universo “maquina” influenciou o projeto da
ciéncia mecanicista estruturado por Newton nos anos posteriores e do qual somos
legitimos herdeiros, para o bem e para o mal. O projeto cartesiano representou a

nova ordem, a ordem dos ‘tempos modernos’, que fundou o pensamento cientifico
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na concepcdo da natureza como uma maquina perfeita, governada por leis
matematicas exatas. Essa nova concepcéao foi estendida, também, aos organismos
vivos, como explicou Capra. “Plantas e animais passaram a ser considerados
simples maquinas”. Essa visdo perdura no dias atuais e influencia, inclusive, nossa
linguagem, como quando nos referimos a nosso corpo através de comparacao a
sistemas mecanicos: o coracdo € uma bomba, os rins sao filtros e por ai a fora.
“Descartes explicou como os movimentos e as varias funcdes biolégicas do corpo
podiam ser reduzidos a operacdes mecanicas, a fim de demonstrar que o0s
organismos vivos nada mais eram do que automata" (CAPRA, 1982, p. 56-7).

Essa visdo também foi fruto da influéncia exercida pela quantidade
de maquinas fabricadas, incluindo o relégio, nesse periodo. A maquinaria, com sua
autonomia de funcionamento, fascinou o0 homem moderno que se reconhecia nas
maquinas, nelas se via refletido. O proprio Descartes caiu sob esse fascinio,
afirmando, por exemplo, segundo Capra (1982, p. 57): “Yemos reldgios, fontes
artificiais, moinhos e outras maquinas semelhantes que, embora meramente feitas
pelo homem, tém, ndo obstante, o poder de se moverem por si mesmas de muitas
maneiras diferentes.”

Desde entdo, os cadaveres passaram a ser, sem culpa, dissecados
para desvelar os males que crescem em suas entranhas. Sem pudores, 0 ‘homem-
maquina’ é ‘desmontado’, examinado e vasculhado nos seus redutos mais intimos e
obscuros e a magia da esperanca, a metafisica e o pensamento teolégico nao
deram conta das buscas iminentes de novo tempo e foram abandonados.

A fabricacdo de relégios funda uma perspectiva de corpo, por ser,
entre todas as maquinas, o modelo privilegiado por seu funcionamento. Desse
modo, Descartes compara o corpo dos animais ao do homem porque, assim como
um reldgio, o corpo — dos animais e do homem — é composto de pecas, molas, rodas
gue funcionam dentro de uma engrenagem. O rel6gio também imp&e o seu ritmo a
vida e 0 mundo passa a ter pressa porque 0 tempo comeca a ter valor pecunidrio e a
influenciar modelos de sistemas econdémicos e politicos.

O pensamento filoséfico reestruturado por Descartes julgou ser
necesséario elaborar um novo método, com eficiéncia incontestavel , gerador de
certeza e guia eficaz para toda ciéncia, fundamentando seu ponto de partida no eu
pensante e ndo corporeo: Penso, logo existo! € a chave do método cartesiano. O

sujeito que pensa é fonte segura do conhecimento da realidade. A razéo é resgatada
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em sua dignidade perdida porque “Descartes concluiu que aqueles processos que
se passam na mente do homem séo dotados de certeza propria e podem ser objeto

de investigagao na introspecc¢ao.” (ARENDT, 1981, p. 292).

2.1 SUJEITO MODERNO

E, na perspectiva do cogito (do Latim cogito, “penso”) , que a
modernidade construiu e desenvolveu o conceito de sujeito. E a partir do argumento
do cogito que Descartes constitui sua filosofia com a inteng&o de construir o “edificio
do conhecimento”. Com a certeza do cogito 0 ‘eu’ passou a ser uma substancia
pensante; Descartes fez do “cogito ergo sum” a capacidade racional da consciéncia
de pensar a si mesma, desvinculando a razdo do corpo e da experiéncia. A razao
adquiriu, no paradigma moderno, status de superioridade, negando o0 corpo e
qualquer tipo de sensagdo que tenha origem nele. “O objetivo principal do
argumento do cogito é estabelecer os fundamentos do conhecimento — e portanto da
possibilidade do saber cientifico — através da refutacdo do ceticismo”
(MARCONDES, 1997, p. 164).

[...] atentei que, enquanto queria pensar assim que tudo era falso, era
necessariamente preciso que eu, que o pensava, fosse alguma
coisa. E, notando que esta verdade — penso, logo existo — era tao
firme e tdo certa que todas as mais extravagantes suposices dos
cépticos nao eram capazes de a abalar, julguei que podia admiti-la
sem escrupulo como o primeiro principio da filosofia que buscava
(DESCARTES, 1996, p. 38).

O Cogito funda a perspectiva ontoldégica do sujeito no projeto
cartesiano tendo a duvida como principio gerador que conduz o sujeito a consciéncia
da consciéncia, mas €, também, o principio gerador de rejeicdo do corpo e da
matéria, “de sorte que este eu, isto €, a alma pela qual sou 0 que sou, é inteiramente
distinta do corpo, e até mais facil de conhecer que ele, e, mesmo se 0 corpo nao
existisse, ela ndo deixaria de ser tudo o que €” (DESCARTES, 1996, p. 39).

O sujeito pensante existe independente do corpo. As sensacdes

corpOreas remetem a ilusdes, a erros e enganos. Por isso, o corpo sensivel é
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desprezivel, porque é defeituoso. Somente o pensamento é capaz de alcancar o

conhecimento verdadeiro e distinguir, com clareza, o real, porque tem um método.

Mas, como ja conhecera em mim, muito claramente, que a natureza
inteligente é distinta da corporal, considerando que toda composicao
atesta dependéncia e que a dependéncia é evidentemente um
defeito, julgava, por isso, que nao poderia ser uma perfeicdo, em
Deus, ser composto dessas duas naturezas, e que, por conseguinte,
ele ndo o era[...] (DESCARTES, 1996, p. 41).

O que caracteriza o sujeito no projeto cartesiano é a capacidade de
alcancar o conhecimento pelo exercicio do pensamento, mas o pensador foi
excluido do seu proprio pensar. A consciéncia esta sobre uma base sélida e segura
e até irremovivel. Ou seja, tem uma sede fixa e o Cogito indica a certeza da
existéncia por meio do pensamento, que € ‘Imperador e Rei’ do sujeito, porque a
Gnica coisa da qual se pode ter certeza absoluta € a existéncia da substancia

pensante — da res cogitans — e sobre isso, nas Medita¢gOes, afirma categoricamente:

Nao posso saber mais nada além disso, uma vez que tudo o mais
permanece ainda sob duvida. Sequer posso saber o que sou — um
ser humano, dotado de corpo — ja que para isso precisaria ir além do
puro pensamento, dependeria dos sentidos, de minha experiéncia,
de conhecimentos adquiridos etc., 0 que ndo me € permitido pela
certeza do cogito. (DESCARTES,...p...).

A materialidade do corpo pde sob duvida sua existéncia e o cogito
nos revela a existéncia do pensamento puro, evidenciado pelo proprio ato de pensar,
isolando o “eu” na reflexividade cogitante e marcando o dualismo mente/corpo na
racionalidade moderna.

Aqui demarcamos o divisor de aguas entre sujeito cartesiano e
sujeito complexo. A Complexidade nao rejeita o pensador, mas, sim, o inclui no seu
pensar. Sua Unica certeza é a incerteza. Para a Complexidade, o sujeito ndo é
apenas o sujeito ‘pensante’ do Cogito cartesiano, mas € a propria existéncia que faz
0 sujeito. Ser sujeito é existir no mundo e com o mundo sem, no entanto, perder
suas singularidades. E a partir daqui que identificamos a mudanca de paradigma.

No século XX, a visdo de mundo marcada pela maquina e pelo
relégio, bem como a visédo cartesiana de homem, foi abalada com a percepcédo da
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mecanica quantica que, dando lugar ao mundo novo, foi rompendo com a
determinacao e irrompendo em indagac¢des a certa das certezas do mundo moderno
que, entdo, deixou de ser moderno, na acepg¢ao da palavra. A ruptura entre os dois
tempos foi inevitavel. H4 uma euforia e um fervilhar de pensamentos, bem como a
emergéncia de um novo conhecimento, que impossibilita retrocessos. A fisica
quantica rompeu, escancarou um tempo sem retrocessos. E, desse momento, que
emerge uma outra nogao de sujeito, uma nova “modalidade de sujeito”, para usar as

palavras de Morin.

2.2 SUJEITO COMPLEXO

A garantia de existéncia, para o racionalismo moderno, é
assegurada a partir da razdo emancipada do corpo. O aspecto ontolégico do
racionalismo funda-se na reflexibilidade do Cogito cartesiano: sé existo porque
penso, e sO tenho certeza que penso porque duvido e a davida sO pode ser
engendrada na mente. “O racionalismo cartesiano baseia-se inteiramente no
pressuposto implicito de que a mente sé pode conhecer aquilo que ela mesma
produz e retém de alguma forma dentro de si mesma.” (ARENDT, 1981, p. 295). Ou,
ainda, a existéncia é garantida pela vida que provém da razdo. Nao basta ser vivo
para existir, € preciso ter a possibilidade do pensamento ou da razdo. O cogito
produz a consciéncia do "sou”.

No paradigma Complexo, a garantia da existéncia ndo é excludente
da corporalidade. Uma vez que, “a existéncia € uma modalidade fenoménica de ser,
préopria dos seres fisicos produtores de si, por isso é de modo nenhum exclusividade
dos seres vivos” (MORIN, 2002, p. 216). A condicdo necessaria a vida é a morte.
Morrer é deixar de viver e viver é condicdo exclusiva do ‘individuo-sujeito’, ou, existir
€, também, viver. A garantida de existéncia dos seres fisicos sdo 0s proprios seres
fisicos e sua manutencdo depende exclusivamente de sua retro-alimentacao.

Explicando melhor, com Morin:
A existéncia é a qualidade de um ser que se produz
incessantemente, que se desfaz logo que ha uma falha na

producdo/regeneracdo de si. [..] a existéncia €é imersdo e
emergéncia num ambiente. O existente é um ser transitivo, incerto,
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gue precisa sempre de reexistir, que se evapora logo que cessa de
ser alimentado, mantido, reorganizado, reorganizante. [...] Tudo que
€ reorganizacdo de si [...] forma-se de modo 6rfdo, num certo
isolamento, sendo o si, a0 mesmo tempo, abertura e fechamento.
(MORIN, 2002, p. 216).

Os seres fisicos garantem sua existéncia a partir de si mesmo, nao
recorrem ao ambiente onde estdo circunscritos para sua manutencdo, como por
exemplo, os astros celestes que, vivendo na infinitude do universo, ndo extraem dele
a sobrevivéncia: “a estrela encontra seu alimento em si propria e o turbilhdo se
alimenta pelo fluxo onde se forma.” (MORIN, 2002, p. 179).

O ser vivo é diferente porque extrai do seu ambiente a sua propria
vida, apropriando-se do que lhe é exterior ou externo e definindo estratégias que
garantam sua existéncia. A garantia de vida é a morte inexoravel. “O ser vivo, 0 mais
passivo, alimenta-se a partir de mecanismos de captacdo e transformacdo de
energia exterior, e 0 animal desenvolve estratégias e atividades inUmeras para
procurar o seu alimento e apropriar-se dele.” (MORIN, 2002, p. 179).

Para os seres fisicos, o ambiente lhes é estranho e vice-versa.
Quando lhes falta a for¢a vital, deixam de existir (ndo morrem). Ja o ser vivo elabora
uma troca com o seu ambiente. Um exemplo que me vem a mente, neste momento,
€ 0 da minhoca que, nutrindo-se da terra que ingere, elimina o humus, seu dejeto,
gue nutre a terra, que nutrird outros seres vivos que, por sua vez, alimentardo outros
seres vivos. Em seu ambiente, o ser vivo nutre-se trocando, rejeitando, re-
organizando, selecionando a matéria produzida pelo ambiente ao seu redor. E a
inteiracdo com o0 seu ambiente que o mantém vivo. "[...] toda a fronteira viva é
simultaneamente, camada protetora, linha de defesa, lugar de controle, zona de
transito. Faz duplamente viver, uma vez que deixa penetrar aquilo que alimenta e
rejeita aquilo que ameaca.” (MORIN, 2002, p. 179).

E a vontade e o querer viver que impulsionam qualquer ser vivo e 0
levam a se apropriar de estratégias que lhe garantam a vida, por minima que seja. O
querer viver integra-o no seu ambiente e, a0 mesmo tempo, torna-o distinto desse
ambiente. O ser vivo integra-se em seu ambiente agindo e reagindo sem deixar de
ser 0 que é, sem perder sua individualidade, o si-mesmo (MORIN, 2002, p. 179).

O si-mesmo que promove a identidade do ser vivo manifesta-se a

partir do dispositivo imunoldgico que € préprio e natural do organismo. Isto me fez
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lembrar o longa-metragem intitulado Osmose Jones, dirigido por Bobby Farrely. No
filme, que intercala cenas com atores e animacdo, Frank (interpretado por Bill
Murray), € um pai vilvo com sérios problemas de higiene e auto-estima. Por
acidente, ingere Thrax, um virus letal que pretende mata-lo em poucas horas.
Enquanto Frank desenvolve a doenca, dentro do seu organismo (mostrado como
uma cidade em animacfes, com seus habitantes) um policial (um leucdcito)
chamado Osmose Jones e seu parceiro Drix (uma capsula antigripal) procuram
combaté-lo. No organismo onde os conflitos se manifestam, as estratégias sao
elaboradas para a manutencao da vida e, por fim, depois de exaustivos combates, o
organismo sai vencedor, eliminando o virus letal e provocando mudancas no
comportamento de Frank. O organismo, reconhecendo o perigo iminente, elabora as
estratégias de defesa que conhece e a primeira estratégia € a desorganizacao,
como sinal de alerta que coloca todos os elementos em acgéo e re-acao.

O filme, de forma ludica mostra o que Morin nos ensina no Método II:

A distincdo si/ndo-si opera-se em nivel de organismo de modo
espantoso. Com efeito, ndo se trata de um conhecimento que emana
do cérebro do animal (como o conhecimento de um objeto exterior ou
de um mal estar interior), mas de um conhecimento global do
organismo enquanto organismo, conhecimento que resultaria das
interacbes entre as células destinadas as tarefas imunolégicas e o
conjunto do organismo. (MORIN, 2002, p. 180).

A desorganizagcdo € desencadeada pelo dispositivo imunolégico no
processo de manutencao vital. Conhecer/reconhecer elementos estranhos € o que
desencadeia a desorganizacdo, promove a busca das estratégias necessarias de
auto-organizacao, comporta a dimenséo de autoconhecimento e de auto-afirmacao e
“constitui uma autoproducdo permanente de identidade inseparavel da autoproducéo
da integridade do si que constitui uma das dimensdes da auto-organizacao /
reorganizacao permanente do ser.” (MORIN, 2002, p. 181).

Essas interacdes elaboradas pelo organismo constituem a
identidade do si e isto é possivel porque as células podem computar, conceito que
trabalharemos posteriormente. O organismo conhece a si préprio dentro de uma
esfera local e global. Assim, no novo paradigma, o conhecimento e a afirmacéao de si
nao se limitam a imaterialidade do pensamento e nem estdo reservados as funcdes

neurocerebrais, mas dizem respeito a densidade do ser vivo inteiro (MORIN, 2002,
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p. 181). O ser vivo inteiro carrega em si o dispositivo desorganizador no processo de
organizacao.

Necessério de faz rever o conceito mais comumente aceito de
organizagdo, que sera revisto de forma abreviada tdo somente com o intuito de
disponibiliza-lo ao leitor. Na Modernidade, o conceito de organizacao esta centrado
na idéia de linearidade e determinacdo. Segundo Newton, interpretado por Capra,
“Todo o universo foi posto em movimento desse modo e continuou funcionando,
desde entdo, como uma maquina, governado por leis imutaveis.” (CAPRA, 1982,
p.61). Sendo assim, a desorganizacado carrega um sentido negativo. A ciéncia
moderna € a ciéncia da ordem e da previsibilidade e, neste sentido, pressupde as
leis naturais a partir de interacbes sem caréater relacional. Organiza¢do, para a
ciéncia moderna, implica separalidade da matéria e auséncia de encadeamento.

Entdo, surge outra questao: o que é organizacao? Morin explica:

Organizagdo é o encadeamento de relacdes entre componentes de
relagbes ou individuos que produz uma unidade complexa ou
sistema, dotada de qualidades desconhecidas quanto aos
componentes ou individuos. A organizacdo liga de maneira
interrelacional os elementos ou individuos diversos que desde entao
se tornam os componentes de um todo. Ela assegura solidariedade e
solidez relativa a estas liga¢cfes, assegurando entdo ao sistema uma
certa possibilidade de duragéo apesar das perturbacdes aleatérias. A
organizacao, portanto: transforma, produz, religa, mantém. (MORIN,
2003a, p. 133).

Organizacédo nao se da pelo que esta devidamente separado, mas,
ao contrario, pelo que mantém uma inter-relacdo — mais que uma relagdo — ou uma
relacdo que transcende o “de si para si”, que age e retroage no outro e em Ssi
mesmo. “A organizagdo transforma, produz, religa e mantém.” (MORIN, 2003a,
p.133).

Nessa idéia, em que reconfigura o conceito de organizacédo, Morin
propds-se a fazer uma associacdo com a idéia de sistema a partir da triade:

organizacéo, sistema e inter-relacdo que, embora inseparaveis, sdo distinguiveis.

A idéia de inter-relagdo remete aos tipos e formas de ligacdo entre
elementos ou individuos, entre esses elementos/individuos e o Todo.
A idéia de sistema remete a unidade complexa do todo inter-
relacionando, as suas caracteristicas e propriedades fenomenais. A
idéia de organizacdo remete a disposicdo das partes dentro, em e
por um Todo. (MORIN, 2003a, p. 134).
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Sao os trés conceitos distinguiveis em si que dao sentido a realidade
como entendiam o0s gregos, pois eles remetem a idéia da physis ou o sentido de
organizacdo que se efetiva no e com o sistema e na e com a inter-relacdo, do atomo
a bactéria e da bactéria & sociedade humana.

Mas, o que ha de comum entre a natureza constituida — as estrelas,
0s planetas, os satélites, as moléculas — e a sociedade? — perguntou-me certa feita
um aluno. Respondo com Morin: "ndo é nesse sentido que se deve direcionar o
esforgo. E a nossa maneira de perceber, conceber e pensar de forma organizacional
0 gque nos cerca e que nomeamos realidade.” (MORIN, 2003a, p.134).

Se concebemos uma realidade fragmentada ou organizada pelo
principio de disjuncdo, as nossas relacbes humanas serdo, também, concebidas a
partir desse principio e a base da sociedade serd constituida na separacdo e na
exclusdo para manter o individuo centrado em si mesmo.

O conceito de organizacdo remete, pois, a idéia de que o “todo é
mais do que a soma das partes” (MORIN, 2002, p.136) e isto nos conduz ao
conceito de emergéncia.

Por emergéncia, entendo ser a acao das partes no todo que retroage
nas partes. Morin nos da o exemplo da agua: “seu carater liqguido em temperaturas
habituais, se deve as propriedades ndo dos atomos, mas das moléculas de H,O de
se ligarem entre si de maneira flexivel” (MORIN, 2003, p.137). E disso que se pode
inferir que o todo é mais que a soma das partes sem, entretanto, confundir com a

idéia de totalidade, que comporta um traco das partes emergentes.

Pode-se chamar de emergéncia as qualidade ou propriedades de um
sistema que apresentam um carater de novidade com relacdo as
gualidades ou propriedades de componentes considerados isolados
ou dispostos diferentemente em um outro tipo de sistema. (MORIN,
2003a, p.137).

As associacOes efetivadas provocam o surgimento de outras
gualidades que, associadas a outras qualidades, provocam outras, e outras e outras.
Por associacao, nao devemos entender soma. Nao se trata de somar ou adicionar,
mas de integracéo e transformacédo. A vida é uma emergéncia da emergéncia pois é

no seu conjunto que as partes agem, reagem e retroagem em si mesma e em sua
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manutencdo. “Da célula ao organismo, do genoma ao pool genético se constituem
totalidades sistémicas dotadas de qualidade emergentes” (MORIN, 2003, p.137).
O sujeito complexo comporta qualidades emergentes e

computacionais.

2.2.1 O Computo

A genealogia etimoldgica da palavra computar encontra-se no Latim,
computare, e significa incluir. Morin amplia a utilizacdo do termo computar: "[...] no
seu sentido original 'com-puter’, significando 'punter’: examinar, avaliar, estimar,
supor; e ‘com': com, em conjunto, ligando ou confrontando aquilo que esta separado,
separando ou dissociando aquilo que esta ligado” (MORIN, 2002, p.150).

Quem computa? Todos o0s seres vivos: ’insetos, plantas,
unicelulares, disp6dem n&o s6 de uma membrana protetora, mas de diversos meios
de rejeicdo e de auto-defesa” (MORIN, 2002, p.182). Reporto-me, novamente, ao
filme mencionado acima, no qual Osmose Jones, uma bactéria, reconhece o DNA do
virus como sua negacdao de si, ou “ndo-si”. Resta saber se em “todo o ser vivo, auto-
organizagdo, autoconhecimento, autodefesa estdo ligados na mesma auto-
afirmacao” (MORIN, 2002, p. 182).

“O ser celular é capaz de computar” (MORIN, 2002, p.183). Todo o
processo de acgao/reacao, interacédo/retroacdo “necessita e comporta computacao”.
Assim, o termo computacao “comporta operacfes cognitivas; o seu estatuto é ja o
da cognicao [...] a bactéria computa os sinais, decide o seu comportamento em uma
situacdo que apresenta alternativa e incerteza” (MORIN, 2002, p. 183). A bactéria
computa, mas nao cogita, é preciso afirmar rapidamente. “Existe um componente
aleatério em toda a decisdo, mas a decisdo ndo se reduz a eventualidade, uma vez
que supde uma computacao que reconhece a incerteza.” (MORIN, 2002, p. 182).

Todas as decisdes, de todo o ser vivo, sdo desprovidas de certezas.
As operacOes realizadas pela bactéria sdo ‘automaticas’ e ndo se referem a
decisdes ligadas ao aparelho neurocerebral. As operacfes sao ‘automaticas’ por que
sdo realizadas via computacdo que, por sua vez, ja estd gravada na memoria

genética, que guarda a programacdo das decisdes diversas para as diversas
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situacdes, até uma eventual mutacéo. Por isso, entendo que o conceito ‘automatica’,
para Morin, ndo equivale ao “automatica” advindo do modus operandi dos automatas
maquinas. Em resumo: a bactéria ndo pensa! Porém, todo o ser computante
encontra situacbes equivocas, incertas e que apresentam alternativas; esse ser
computante passa a computar decisbes que trazem, em si, as condi¢cdes egoistas da
escolha (na memoéria genética).

Ha que se considerar, também, o carater egoista da computacao.

A necessidade ininterrupta de alimentar-se e proteger-se para
conservar a propria existéncia fazem do ser vivo, necessariamente,
um ato ego-(auto)-céntrico de que toda atividade é uma atividade de
si para si. O desenvolvimento do reino animal (tomar, rejeitar,
combater, fugir, procurar etc.) deve ser visto ndo s6 como
comportamentos objetivos, mas como comportamentos finalizados
(ethos) para si e/ou para outros. (MORIN, 2002, p. 184).

As escolhas objetivam a protecdo de si, da prole, da espécie. Na
escolha, ha o carater de protecdo e o estatuto do parasitismo e da exploracdo. A
necessidade de manter-se vivo faz com que o individuo busque a submissédo do
mais fraco, nem que seja a de um pé de alface. Nao se trata de um processo para
evolucéo da espécie mas, de manutencao da propria vida.

Esse aspecto do sujeito complexo €, no minimo, intrigante. Repito
gue estou conhecendo Morin e sei que ele discorda da visdo darwinista de natureza.

No entanto, ele — Morin — afirma no Método II,

No ser vivo foi desenvolvida a necessidade de consumir
concentrados de proteinas, lipidios, sais minerais, privando a vida do
comido [...] e mesmo imaginando um universo em que 0s seres Vivos
teriam se alimentado exclusivamente de matéria/energia fisica,
livrando-se de atacar uns aos outros, ndo teriamos excluido o auto-
egocentrismo. O universo estd marcado pelo desencadeamento
parasita, explorador, predador, biéfago da afirmacdo ego-
autocéntrica. (MORIN, 2002, p. 185).

O egoismo € a condicdo sine qua non do individuo vivo. Ele é
egoista nas profundezas do seu ser porque viver € lutar incessantemente com os
riScos e perigos que se mostram incessantemente. E estar em alerta e fazer

escolhas. Tomar decisGes a partir das incertezas. Viver € arriscar-se no jogo. O
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egoismo qualifica a condi¢do de sujeito bioldgico. Morin ensina que: “a qualidade de
sujeito é propria de todo o ser que computa/atua de modo ego-autocéntrico e auto-

ego-referente” e continua assim:

[...] julgo que podemos propor uma nog¢do de sujeito ndo sé subjetiva
mas bioldgica [...] a definicdo de sujeito que se nos impde nao se
baseia nem na consciéncia nem na afetividade, mas no ego-
autocentrismo e na ego-auto-referéncia, ou seja, na logica de
organizacao e de natureza proépria do individuo vivo: é, portanto, uma
defini¢do literalmente bio-l6gica. (MORIN, 2002, p. 186).

A nocdao de sujeito biolégico sustentada por Morin tem como suporte
o tripé composto por trés elementos que sdo, a0 mesmo tempo, complementares e
unos: ego-autocentrismo, ego-auto-referéncia e ego-autofinalidade. O ego-
autocentrismo funda e define o termo “sujeito” porque todo o ser vivo se considera o
centro de referéncia e preferéncia do universo, excluindo qualquer outro congénere,
até mesmo seu gémeo homozigético.

O que define o si-mesmo (ipse) do sujeito € seu lugar de ocupacao,
sua sede ou o “lugar ontologico do sujeito” que ndo contempla o outro, ainda que da
mesma espécie e género. O lugar de referéncia e preferéncia de qualquer sujeito
biolégico esta assegurado pela capacidade de exclusdo que garante o carater da
identidade de cada um. Conforme explica Morin;

[...] todos os semelhantes, por mais fraternais ou associados que
estejam num organismo, numa familia, num grupo social, ndo deixam
de ser cada um, o Unico a ocupar a sede computagdo auto-referente.
[...] dois gémeos podem partilhar tudo, exceto a sede do sujeito.
(MORIN, 2002, p. 187).

Isso significa que a ipseidade ou a identidade do ser vivo é garantida
pelo principio de exclusdo central do ego, que por sua vez, é inerente ao sujeito e
nada pode mudar essa condicdo. “Cada ser vivo, reproduzido, reprodutivel e
reprodutor, substituto e substituido, € Gnico para si mesmo, no seu ser subjetivo.”
(MORIN, 2002, p. 188).

Passando para a idéia de referéncia contemplada na nocdo de
sujeito complexo, que fornece seu suporte l6gico, pode-se afirmar que o individuo-

sujeito tem em si a referéncia do que lhe é exterior. E a partir dele e nele —



45

importante frisar — que ele interpreta 0 mundo e toma as decisdes para si. Mesmo
gue suas decisdes sejam direcionadas ao outro, a referéncia esta nele. “[...] a
computacdo ego-autocéntrica estabelece incessantemente a discriminagéo si/n&o-si
e trata o si e 0 nao-si em funcdo de si, das suas necessidades, interesses e
finalidades.” (MORIN, 2002, p. 188).

Por isso mesmo, a nocao de sujeito contempla, ainda, a dimenséo
de transcendéncia: ego-auto-transcendéncia. Ao colocar-se “no centro de seu
universo, o sujeito eleva-se, também, acima do nivel do seu meio e ultrapassa, para
si mesmo, a ordem da realidade e a qualidade de ser dos outros entes.” (MORIN,
2002, p. 189).

As dimensdes do tripé que sustenta a no¢ao de sujeito, a referéncia
de, do auto-egocentrismo e da auto-transcendéncia, sdo inseparaveis e operam no
mesmo nivel, ou seja, ndo ha um hierarquia, ja que atuam juntos na dimensao que
da ao sujeito a nocéo de bioldgico. A transcendéncia, por sua vez, é a que confere o
carater légico-ético do sujeito como distribuidor de valores. “Toda computacdo do
ser-sujeito €, ao mesmo tempo, um ato de calculo e de cognicdo, um ato de
distribuicdo de valores, polarizados entre o verdadeiro/falso, o util/nefasto, o
bom/mau.” (MORIN, 2002, p. 189).

Pode-se afirmar, agora, que a nocéo de sujeito, além da dimenséo
do ser vivo, contempla a dimensao logica (referéncia a si) e a dimenséo ontolégica:
0 ego-autocentrismo. Dai, afirmar-se que a nocdo de sujeito na complexidade é
biolégica. Entretanto, ndo se pode reduzir a nocéo de sujeito ao bioldgico.

Morin (2002, p. 200) explica que utiliza o termo computo em
referéncia ao cogito cartesiano, estabelecendo entre os temos distingao
fundamental. O cogito cartesiano limita o sujeito aos redutos da sua individualidade
egocéntrica, pela consciéncia pensante: “eu penso, logo existo!”. A bactéria, ser
unicelular, ndo pensa, mas existe e existe porque computa. A bactéria cria
estratégias, a partir de sua organizacdo, para manter sua existéncia, mas nao
formula um “eu computo, logo existo!” No entanto, toda a sua organizacdo para

manutencdo da existéncia cria um sum a partir do computo.

A primeira idéia € que o ser vivo é um ser auto-eco-organizador, isto
€, que se organiza por si mesmo — auto-organizador —, tendo ao
mesmo tempo necessidade de extrair do meio exterior materiais,
informagdes, organizacdo. (MORIN, s/d, p. 21).
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O computo re-inscreve o sujeito na physis que, por sua vez, também
€ resgatada no e para o sujeito, justamente porque o sujeito ndo pode ser isolado,
reduzido e separado, nem pode ser concebido a partir da centralidade do ego, como
acontece no cogito cartesiano. Além do que, ndo existe a ‘idéia pura’ ou o0 ‘eu puro’.
“O sujeito € um meta-eu, um meta-mim, uma meta-si que engloba e produz o eu, si,

mim, como instancias auto-referentes.” (MORIN, 2002, p. 215).

Ora, o cogito funda-se exclusivamente na autocomunicagdo do
sujeito consigo mesmo e a sua validade concerne, exclusivamente, a
gualidade de sujeito. E €& precisamente esse carater de
autocomunicag¢do que, embora constitua o seu limite, constitui a
rigueza do cogito, pensamento recorrente em acdo, gerando e
regenerando o seu préprio comeco, a sua prépria origem, produzindo
nesse mesmo processo a sua unidade complexa e as suas
qualidades emergentes, que sdo aqui as qualidades proprias do
sujeito consciente. (MORIN, 2002, p. 205).

Em momento algum, o cogito cartesiano € banido do pensamento
complexo. Pelo contrario, Morin (2002, p. 205) considera-o como momento decisivo
no pensamento ocidental. O cogito é retomado como referéncia para a
ressignificacdo do sujeito, agora sujeito vivo. Enquanto Descartes dicotomiza sujeito
e objeto na formulacdo da res cogitans e res extensa, a complexidade busca superar

essa légica binaria e resgatar a unidade sujeito/objeto.

O cogito cartesiano tem um valor antropol6gico universal, pois todo
ser humano é capaz de reflexdo consciente e pode verificar para ele
“eu penso, logo eu sou”. A partir dai, o cogito cartesiano confere essa
soberania suprema a consciéncia do Homo sapiens e da ao mito do
humanismo moderno fundamento e coroamento. (MORIN, 2002,
p.205).

O computo, por outro lado, significa o sujeito fora da consciéncia
pensante e das representacfes. O que ira significa-lo € sua condicao/capacidade
organizadora a partir do circuito ‘eu e mim’ que ndo se negam, mas que se
identificam no proéprio sujeito. Por isso, podemos entender que o computo carrega
uma densidade significante no eu-mim-si, enquanto significa reflexivamente o
sentido inverso si-mim-eu. Assim, 0 computo vai além da objetividade da existéncia:

eu computo, logo eu sou! E, dessa maneira, confronta-se com 0 cogito cartesiano:
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Penso, logo existo. Enquanto o sujeito cartesiano € remetido para o centro do ego, o
sujeito complexo é arremetido para fora dele na medida em que a exterioridade mais

a interioridade é que irdo significar o sujeito.

s 7

Computar é tratar informacdo, é tratar formas, signos. Nédo é
principalmente fazer célculos numéricos. E efetuar operacbes que
separam, associam, incluem, excluem. Dizer que a bactéria é um ser
computante, quer dizer ao mesmo tempo em que a dimensao
cognitiva € inseparavel, é indiferenciada, na organizagdo do ser vivo.
[...] a dimens&o cognitiva faz parte da dimensdo organizacional da
vida, esta ligada aquilo a que eu chamo a auto-eco-organizacao.
(MORIN, s/d, p. 21).

Ja foi dito anteriormente que todo ser vivo computa.

Que é que isto quer dizer, o computo? E computar por si, para si, em
funcéo de si. E colocar-se no centro do seu mundo, ocupar o lugar
exclusivo do egocentrismo. O egocentrismo € a ocupacdo de um
lugar central, que exclui qualquer outro deste lugar, e é isto mesmo
gue constitui um sujeito. S6 eu mesmo posso dizer eu para mim, e se
tivesse um irmdo gémeo, ele diria eu para si mesmo [...]. Portanto, o
ato subjetivo esta inseparavelmente ligado ao ato do computo, e este
estd de computo esta ligado inseparavelmente a organizacéo
permanente da vida, isto €, a todas as operagbes que uma célula
efetua sem tréguas para se regenerar e para se autoproduzir.
(MORIN, s/d, 21-2).

Os seres que existem biologicamente, além de fisicamente,
possuem, em alto grau, a capacidade de auto-organizacdo, que define outro traco
seu importante: a autonomia. Uma outra caracteristica da existéncia biologica é a
soliddo. Da solidao emergem estratégias pela sobrevivéncia, em todos os sentidos.
Viver é criar estratégias constantemente. “[...] O querer viver esbarra nas
dificuldades, nos obstaculos, acasos, ameacas, e cada instante pode comportar o
risco maior da morte.” (MORIN, 2002, p.217).

O ator mais modesto dispde, para jogar o seu jogo, do seu capital de
informacfes hereditarias e do computo egocéntrico que lhe permite
transformar a informacdo em programa, extrair informacdes do
mundo exterior, agir em funcdo da situacdo. Mas o computo
comporta a sua brecha permanente de erro (no funcionamento auto-
organizador, na percepcdo do mundo exterior, na escolha ou na

decisédo, na estratégia do comportamento) e todo o risco de erro traz
consigo o risco de morte. (MORIN, 2002, p. 217).
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No devir da vida esta a morte! O pensamento de Heraclito se faz
presente na idéia de sujeito do pensamento complexo. Esta na possibilidade da
morte a condicdo da vida. “Os seres fisicos existem, mas ndo vivem. Perdem a
existéncia, mas nao morrem. A bactéria morre.” (MORIN, 2002, p. 217). Assim, é
claro que a bactéria vive. O significado da morte é a vida para o sujeito. E a partir da
morte que se cria a comunicacao de estratégia com o exterior para se manter vivo. E
na estratégia que esta o carater significante do computo. Por estratégia, entendemos
as comunicagbes comungadas e possibilitadoras de vida. “O desenvolvimento da
estratégia desenvolve ao mesmo tempo a aptiddo para captar e explorar as
energias, a aptiddo para desviar a estratégia dos outros para os proprios fins.”
(MORIN, 2002, p. 260).

No computo estd configurada uma das qualidades emergentes do
sujeito complexo, que inclui a referéncia exterior no centro do ego: eu existo porque
computo. E “pois este ponto inicial do computo celular que funda a biologia do
conhecimento” (MORIN, s/d, p. 22) e que contempla uma dimensao cognitiva que é
inseparavel e indiferenciada na organizacéo do vivo.

A organizacdo computacional do vivo é diferente da computacao das
maquinas artificiais: a organizacdo viva computa para si mesma, em funcédo de si
mesma, porgue liga a auto-referéncia a exo-referéncia, isto é, trata objetivamente
objetos, mas em funcdo de sua propria necessidade vital. O sujeito gera o objeto
que gera o sujeito. Na relacdo do vivo com o0 meio, 0 vivo se transforma ao mesmo
tempo em que o meio se transforma.

O ato subjetivo esta ligado inseparavelmente ao ato do computo, 0
qual esta ligado inseparavelmente a organizacdo permanente da vida, que se
configura como todas as operagcfes que um ser vivo efetua, sem tréguas, para se

regenerar e se autoproduzir, ou seja, para se manter vivo.

[...] @ morte ndo é o inimigo mortal da vida (porque, sem deixar de ser
desintegrante, esta integrada nas transformacdes e regeneracfes da
vida). Mas é a inimiga mortal do individuo-sujeito. Aniquilando
irremediavelmente a sua existéncia, aniquila o seu tesouro absoluto,
desintegra o seu centro no mundo, abole seu universo. A morte, para
0 sujeito, € o cataclismo absoluto: o fim do mundo. (MORIN, 2002,
p.217-8).
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O sujeito complexo emerge da légica da vida, por isso a afirmacao
de que o sujeito complexo é bio-légico. Nao é puro porgue ndo contempla uma
ontogénese, mas emerge com possibilidade na sua prépria existéncia. Pode-se
afirmar que emerge do devir biolégico, mas com uma l6gica prépria. Nas palavras do

autor francés:

O sujeito ndo constitui nem a esséncia nem uma substancia: trata-se
de uma qualidade ou modalidade de ser propria do individuo vivo,
ligada indissoluvelmente a auto-(geno-feno)-organizacao. Comporta
por isso, em si mesmo, tracos infra, supra, meta-subjetivos. O ego-
acentrismo é permanente mas vacilante. E exclusivo mas relativo.
Por isso mesmo, ndo existe puro egocentrismo, pura auto-referéncia,
mas ego-autocentrismo e auto-exo-referéncia. (MORIN, 2002, p.200).

Enquanto o sujeito cartesiano tem suas bases fundantes no
pensamento separado de sua exterioridade, 0 sujeito complexo é inexoravelmente
‘tecido junto’ com o que lhe esta a volta. Nao ha separagcdo entre sujeito e objeto
porque € de ambos que emerge o individuo. A histéria genética de cada um esta
inscrita na genética da espécie que, por sua vez, se apropria de um espago
geografico, numa comunicacdo solidaria de troca, de exclusdo, de incluséo e,
principalmente, de participacdo. Assim, o sujeito Complexo esta inscrito na triade:

individuo / espécie / sociedade.

O individuo é inseparavel de genos e oikos [...], depende de um
patrimdénio genético anterior e de uma ecologia exterior. Sua
definicdo comporta a inclusdo num espacgo, numa espécie, num
passado, num futuro, numa comunidade. (MORIN, 2002, p. 200).

Dessa forma, contrapondo-se ao cogito cartesiano, mas, a0 mesmo
tempo, tendo-o como referéncia, a afirmacédo utilizada por Morin sera “eu computo,
logo existo!”. A quebra de paradigma esta feita! O sujeito ndo € e ndo pode ser
aguele que pensa, mas, sim, aquele que vive. Ele libera o sujeito preso na logica
reflexiva e hiperbdlica do cogito cartesiano: “eu existo porgue penso... penso porque
duvido, duvido porque penso”.

A questdo “que sou eu?”, o cogito responde: “eu sou a coisa que
pensa!”. O sujeito cartesiano, dentro dessa ldgica, estd preso em um circuito que

redunda em “eu” no “mim” e “mim” no “eu”.
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Héa que se dizer, no entanto, que é apenas na logica complexa que
se pode realizar essa interpretacdo recorrente de carater reflexivo do cogito
cartesiano. Aqui esta um momento importante para o entendimento do sujeito
biol6gico. O cogito cartesiano ndo € banido, pelo contrario, € a partir dele que se
torna necessario pensar uma saida dessa ‘roda infernal’ colocada por Descartes.

Assim, € preciso retomar o pensamento de Morin (2002, p. 204):

O cogito aparece-nos em primeiro lugar como uma operagao
autocognitiva, auto-informadora, autocomunicadora, auto-
identificadora, que produz e afirma irredutivelmente a qualidade do
sujeito consciente. Nesse sentido, o cogito € o circuito do sujeito
consciente auto-recomecando-se como sujeito consciente.

Ora, o cogito diz que a Unica realidade possivel no universo é o
préprio ego do individuo, ou “mim-eu”. Nao ha possibilidade de existéncia fora do
ego. “Nesta operacdo, o0 ego autotranscende-se relativamente aos fendmenos
sensiveis e, nesta autotranscendéncia, o ego metafisico desprende-se da physis
[...]" (MORIN, 2002, p. 204). Ao fazer o rompimento do sujeito com a “6rbita fisica”,
estabeleceu-se a dificuldade de uma hermenéutica satisfatoria a partir do cogito pela
antitese ai gerada. O cogito nada pode dizer sobre a natureza material ou imaterial,
nem sobre a realidade transcendental ou fenoménica, e vice-versa, porque nao
existe comunicacao entre o pensamento e o0 mundo exterior.

A Complexidade resgata a comunicagao entre 0 sujeito que pensa,
Ou 0 ‘cogitante’, e 0 universo exterior, promovendo seu enraizamento no bioldgico, a
partir, justamente, dessa impossibilidade atestada pelo cogito cartesiano. Arrisco
afirmar que € do proprio sujeito cartesiano que emerge o sujeito biolégico da

complexidade.

E é precisamente esse carater de autocomunicacdo que, embora
constitua o seu limite, constitui a rigueza do cogito, pensamento
recorrente em acao, gerando e regenerando o seu proprio comeco, a
sua propria origem, produzindo nesse mesmo processo a sua
unidade complexa e as suas qualidades emergentes, que sdo aqui
as qualidades préprias do sujeito consciente. (MORIN, 2002, p. 205).

A pergunta: quem sou eu? Respondo, como sujeito complexo: eu

sou o resultado de todas as minhas representacdes subjetivas e de minha



51

organizacao fisica, biolégica e cognitiva. E nessa e com essa soma que existo e sou
para mim e para além de mim. Sou, portanto, sujeito intrinseco ao objeto. Aqui, é
possivel sair da ‘roda infernal’ porque estabeleceu-se a juncdo da res cogitans com
a res extensa, fazendo emergir o sujeito biolégico: aquele que computa. O sujeito

biolégico é gerador de vida porque é sujeito cognoscente.

[...] o cogito, que a primeira vista opera a dissociacdo total entre a
consciéncia humana e o universo natural, remete-nos, quando
olhamos duas vezes, para a nossa no¢ao “biolégica” de sujeito;
surge-nos entdo como revelador, na esfera do pensamento
consciente, da natureza de todo sujeito: a auto-referéncia, o
egocentrismo, a auto-transcendéncia. Chega a fazer emergir, na
esfera reflexiva, a logica recorrente prépria da auto-organizacao viva.
(MORIN, 2002, p. 206).

O sujeito biolégico rompe com a légica binaria — sujeito/objeto — para
unir, juntar e tecer e reintegrar-se no préprio ato de conhecer. A aptiddo do cérebro
nao é refutada, mas a sua condicdo de superioridade é reexaminada. Ele, o cérebro,
€ superior na condicao de gerar e organizar representacdes, mas é incapaz de gerar
vida (MORIN, 2002, p. 207). O verbo pensar € substituido, agora, pelo verbo
computar. Computo, logo existo! O computo também estabelece um circuito de
reflexibilidade. Mas, diferentemente do cogito cartesiano, cuja reflexibilidade fica
centrada no eu-mim, 0 computo se expande para o si, porque “opera a unidade
fundamental do fisico, do biolégico e do cognitivo.” (MORIN, 2002, p. 214).

2.2.2 A incluséo da animalidade no sujeito complexo

A génese etimoldgica da palavra anima ou animus — do grego
anemus, donde animal — passa pelo latim e significa: alma, espirito, vida, vigor,
animacao, psique. Sendo assim, o sujeito, na complexidade, resgata a idéia primeira
de anima para complementar o condicdo de sujeito bioldgico. E a partir desse
aspecto gue res cogitans e res extensa serao reintegradas.

A linguagem biolégica guardou o termo “animal”’, mas extraiu-lhe

todo o animus e toda a anima da qualidade do sujeito.
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E certo que estas palavras foram justamente abandonadas no
sentido em que nos remetiam para uma magia ou uma metafisica
que faziam do animus [...] um principio exterior e superior ao corpo.
Aqui, podemos e devemos reintegrar estes termos como aspectos
indissoluveis de uma realidade complexa: a animalidade. (MORIN,
2002, p. 261).

A complexidade evoca a dependéncia reciproca entre a entidade
pensante e a corporea. A morada do nosso “ser pensante” ou res cogitans é o
cérebro que é reduto de todas as nossas representacdes, mas que acessa 0 mundo
externo tdo somente pelos nossos sentidos (visdo, audicdo, tato, olfato e paladar) e
se mantém protegido pela caixa craniana. Muito embora “encapsulado”, ele é
formado pela ectoderme do embrido, que tem o mesmo principio celular da
epiderme (a pele exterior). A Ultima camada — a externa — faz parte do que € mais

interno no ser humano.

Pode-se dizer que nada é mais interior que 0 nosso cérebro. No
entanto, ele provém da ectoderme [...] isto quer dizer que 0 nosso

BN

conhecimento estad ligado a nossa relacdo ativa com o mundo
exterior, que o vinculo primeiro e fundamental do conhecimento
cerebral é o da acdo. (MORIN, s/d, p. 22).

E a animalidade do conhecimento que ira reintegrar o corpéreo do
sujeito, tendo como referéncia o cogito cartesiano. Ja ndo sou 0 eu € mim comigo,
mas sou 0 eu € 0 mim e o si, num anel que transcende o seu reduto circular. A
explicacdo cartesiana fica restrita ao campo filosoéfico, ainda que com propriedade,
mas hoje ja existem outras disciplinas que podem contribuir para a discussdo em
pauta. Neste sentido, chama atengao a pesquisa do neurologista Prof. Dr. Antonio
Damasio que considera o0 “cérebro e o corpo um organismo indissociavel, em
intensa interacdo entre si, formando um organismo total que, por sua vez, interage
com a mesma intensidade com o ambiente que o rodeia.” (DAMASIO, 1996, p. 117).
Com isso, Damasio nos diz que todas as nossas atividades ndo estdo isoladas.
Exemplo disso é o que acontece em nosso cotidiano: um estrondo inesperado a
nossa volta nos faz piscar intensamente; as cores sdo estimuladoras de sensacao
de frescor ou aquecimento, além de interferir em nosso apetite (os proprietarios de
restaurantes o sabem). A musica tem papel fundamental nas refeicdes e nas

liturgias religiosas. O neurologista diz, de forma resumida:
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[...] todas as partes do corpo [...] podem enviar sinais para o cérebro
através dos nervos periféricos. [...] As substancias que surgem da
atividade do corpo podem alcancar o cérebro por meio da corrente
sanguinea e influenciar seu funcionamento [...]. Na direcao oposta, o
cérebro pode atuar, por intermédio dos nervos, em todas as partes
do corpo. [...] O cérebro atua também no corpo por meio da producéo
de substancias quimicas que sao liberadas na corrente sanguinea.
(DAMASIO, 1996, p. 114).

O corpo nao € apenas um coadjuvante no teatro da vida, mas, com o
cérebro, é protagonista no enredo do roteiro cujo tema é a propria historia, a nossa
historia. Nossa relagéo ativa com o mundo exterior a nos esta diretamente ligada a
nossa atividade cerebral. Interno e externo interagem entre si e com 0s demais
organismos.

O desenvolvimento do aparelho cerebral ocorre a partir dos
vertebrados, passando pelos répteis, mamiferos (primatas) e chegando ao ser
humano.

O desenvolvimento cerebral remete a estratégias de acles tais
como: predacdo, manha, fuga e toda sorte de posturas utilizadas nas situacfes de
limite que se afiguram para a sobrevivéncia. Essas estratégias cognitivas podem ser
descritas como aptiddo para extrair uma informacao a partir de indicios esparsos,
alguns fragmentos provenientes de um ruido ou para representar uma possibilidade,
um acontecimento, uma oportunidade, um risco. Trabalha, por um lado, a partir de
redundancias e, por outro, a partir do ruido e do aleatério, sempre visando reduzir as
incertezas, sem deixar de conceber a complexidade.

A originalidade do aparelho neurocerebral esta no fato de que o
cérebro ndo computa diretamente os dados exteriores, mas computa computacdes e
intercomputacdes. Ou, pode-se dizer, esse aparelho computa miriades de
computacOes efetuadas pelas células nervosas e as intercomputacdes entre regides
do cérebro.

A diferenca entre estratégia computacional e estratégia cognitiva se
manifesta dessa maneira: a estratégia computacional permite discriminar o novo e a
cognitiva, passa a se utilizar do novo: ex. o fogo que transforma. Com o advento do

fogo, mudaram-se as estratégias de defesas, o relacionamento do homem com a
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presa e com 0s outros homens de outras tribos. Os alimentos cozidos modificaram,
gradativamente a configuracdo facial e trouxeram tantas outras transformacées.®

E a animalidade do conhecimento que ira reintegrar mente e corpo,
separados pelo projeto cartesiano “para tornar-se o proprio traco da unidade do
fisico e do psiquico” (MORIM, 2002, p.263). A epiderme esta na alma que esta na
epiderme. E a epiderme que faz a juncdo do corpo e da alma ou do espirito e do
cérebro.

Mas a reflexdo esta longe de se esgotar e o proprio Morin aprofunda
a discussao acrescentando o conceito organizacional do ‘aparelho neurocerebral’
gue tem por principio basico a articulacdo da face bioldgica e da face psiquica, sem
separa-los, como faz nossa tradicdo moderna.

O nosso organismo corporeo € constituido por infinidade de células
que se reproduzem, morrem, estabelecem interacbes... enfim, sdo seres
computantes. “As interacdes entre células comportam ou produzem inter-
computac¢des cognitivas” (MORIN, s/d, p. 23). Logo, 0 corpo participa do processo
de re-conhecimento, participando ativamente do modus pensante. A complexidade
resgata a unido corpo/mente por entender que o aparelho neurocerebral faz
‘computacdo das computacdes’. A atividade cognitiva ndo fica restrita ao cérebro ja
que o corpo € co-participe dessa cognicdo e ndo hierarquicamente dependente do
cérebro.

Isso o significa que o cérebro elabora constantemente um processo
ativo de agir, reagir e retro-agir. H4A uma atividade constante, uma sobre a outra ao
mesmo tempo, sem linearidade de tempo ou hierarquizagdo de escolhas. “A origem
ectodérmica do cérebro mostra que este se desenvolveu com o comportamento
animal no mundo exterior” (MORIN, s/d, p. 25).

Isto posto, ha que se considerar agora 0 computar e 0 cogitar,
juntos, para trazer luz, ao menos provisoriamente, a nocado de sujeito. Digo
provisoriamente, por considerar que nada é definitivo quando estamos falando do

ser vivo, da espécie homo.

® 0 exemplo do fogo foi demonstrado em aula da Prof2. Dra. Rosangela Aparecida Volpato.
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2.2.3 Computo e Cogito

Y

A etimologia da palavra cogito remete a sua origem no Latim:
cogitare, que significa pensar. Esta é a proposicdo de Descartes: cogito, ergo sum!
Penso, logo existo! E é a primeira e a correta (proposicdo) que se apresenta
aguele que conduz seu pensamento pela via segura da duvida metédica. Ha que se
duvidar para alcancar o cogito e, em alcangcando-o0, tem-se a garantida da existéncia.
A concepcao de homem, para Descartes, esta fundamentada no cogito ou no sujeito
cognoscente. O homem é aquele que pensa e, por isso, existe! Para ele, enfim, o

sujeito € o Homo sapiens!

Descartes, em vez de mergulhar o sujeito no ser individual e de
considerar o inextricavel par sujeito/objeto, opera a disjuncdo
paradigméatica entre o ego cogitans e a res extensa. O sujeito torna-
se principe metafisico e o reino cientifico do objeto comeca. O sujeito
desmaterializa-se, o objeto coisifica-se. (MORIN, 2002, p.205)

7

Na visdo cartesiana, a condicdo de sujeito é abstrata porque
desconsidera o anel imbricado das condi¢cdes biol6gicas formadoras no projeto
antropoldgico. Sao consideradas apenas as condi¢des ontoldgicas para coroar 0 ego
metafisico que apenas surge — do nada? — ignorando-se a sua emergéncia. Mas, 0
individuo vivo que pensa também computa. O pensamento, embora abstrato, ndo
opera fora do corpéreo. Essa € a superacao pretendida por Morin (2002), chamando
a atencdo para o fato que o cogito cartesiano esta ligado ao processo biolégico e
nao dissociado porque baseia-se em processos que sao precisamente aqueles pelos
quais o sujeito biolégico se constitui: auto-informagéo, autocomunicagéo. Esta no
amago do projeto cartesiano a génese da consciéncia. Arrisco afirmar que a
consciéncia é fruto da modernidade, da ciéncia, do método e do cogito cartesiano.
Mas, trata-se de uma consciéncia solitaria porque esta desvinculada do corpéreo, do
mundo natural, do objeto.

Morin retoma a reflexdo cartesiana reintegrando a consciéncia ao
corporeo como qualidade emergente da computacdo e eliminando a disjuncao

sujeito/objeto. Para ele, a cogitacdo € o desenvolvimento, no ser vivo, da espécie
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Homo, de uma atividade psiquica que comporta operacfes computantes. Ja

desconfiamos que ndo ha cogitacdo sem computacdo. Ainda mais:

[...] o préprio cogito consciente de Descartes é produtor e produto de
computagdes inconscientes que poe/opde/confrontam/identificam/
distinguem o “mim” e o “eu”, isolando/valorizando o ‘mim-eu” por
egocentragem e disjun¢do relativamente a qualquer oura realidade.
(MORIN, 2002, p. 206).

O cogito emerge da légica da auto-organizacdo viva. Assim:
computo e cogito, logo sou! A auto-organizacdo € o principio que permeia a
condicao de sujeito. H4 que se explicar, no entanto, que todo ser humano computa e
cogita porque existe entre 0s processos — computar/cogitar — uma circularidade de
auto-referéncia, egocentrismo e auto-transcendéncia. A bactéria s6 computa O
espirito/cérebro humano dispde de consciéncia de si, da linguagem, do conceito. “A
superioridade do cérebro/espirito reside na sua aptiddo para gerar e organizar
representacdes” (MORIN, 2002, p.207).

No amago da noc¢éo do sujeito complexo esta a computacédo tecida
com a cogitacdo porque € eu+o mim+o Si que operam na e pela corporeidade, o
mim-eu (a ipseidade). “O computo opera a unidade fundamental do fisico, do
biolégico, do cognitivo” (MORIN, 2002, p.214).

Logo ha, e ndo pode haver confusdo aqui, uma distincdo entre o
computar cerebral — gerador de representagdes — e o computar celular — gerador de
vida. Mas essa distingdo nao significa dicotomizagdo de sujeito/objeto porque o
computar cerebral, também, contempla o computar celular jA& que o aparelho
neurocerebral é protegido por camada celular com mesmo principio da celular
epidérmica e, além disso, depende de informac¢des contidas na inscricdo genética de
acontecimentos externos e anteriores. O computar cerebral € computacdo das

computacdes que resultam da emergéncia.

O espirito cérebro é epigenético, ndo esta no amago de todos os
processos de auto-(geno-feno)-organizacdo bacteriana. Esta auto-
organizacdo € inconcebivel sem a computagdo, ergo computo. O
computo ndo ‘pensa’ de modo ideal, isto €, isolavel. Pensa (computa)
de modo organizacional. O computo concerne ao ‘eu sou’, hdo no
plano da consciéncia ou de representacdo, mas no plano da
producédo/geracdo/organizacdo. Nao existe certamente constituicao
de sujeito consciente ao nivel da ‘bactéria’. Mas, talvez, constituicdo
do sujeito puro e simples no e pelo computo. (MORIN, 2002, p. 207).
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O sujeito agora é um sujeito mais que comunicante, é intrinseco,
porque esta tecido com tudo o que lhe da condi¢cbes de vida, incluindo o eco-exo-
endo sistema organizacional e todas as suas representacoes.

Enquanto o cogito cartesiano define a qualidade do sujeito a partir
da imaterialidade do pensamento, Morin o faz incluindo-o, ou recuperando o seu
enraizamento biolégico. Esse enraizamento significa que todo o ser vivo tem a
condicdo de sujeito. O que queremos entender € em que condi¢cdes opera a
consciéncia do sujeito na complexidade. Ja vimos que uma bactéria computa, mas
nado pensa que computa. Suas avaliagcbes e decisdes sdo operadas de forma
'automatica’ porque elas ja carregam em sua programacao genética, as estratégias
diversas para situacao diversas, até que ocorra a mutacdo. Nao se trata (e sei que
estou repetindo a idéia) de decisdes automaticas como nas maquinas autdmatas. No
ser vivo da espécie homo, as computacdes séo feitas 'automaticamente’ e, também,
com intencionalidades. Além disso, o ser vivo homo computa sabendo-se
computante.

Avancando um pouco mais em minhas reflexdes e digressoes, e
agora entendo um pouco mais a condicdo biologica, aproprio-me do conceito
multidimensional do sujeito, que contempla, em toda a sua constituicdo, uma
estrutura de manutencdo ldgico-organizacional e ontoldgico-existencial. A partir
desse conceito, torna-se mais proximo o que pode ser entendido por um sujeito vivo
que computa e pode elaborar ‘tramas’ de consciéncia. As caracteristicas

multidimensionais do sujeito € assim definida por Morin:

[...] em seu caréater I6gico-organizacional porque lhe é inerente a
condicdo de auto-(geno-feno-eco)-organizacdo; o conceito ontolégico
Ihe da a definicdo do ser vivo a partir da sua individualidade e é auto-
referente porque é distribuidor de valores. A tudo isso acrescenta-se
a dimenséo existencial intrinseca com a afetividade, que o difere dos
animais inferiores. (MORIN, 2002, p. 220).

Nao h& hierarquia nem dissociagdo das dimensdes elencadas. Sao
elas que déao vida a nocéo de sujeito. Morin, ainda, complementa: "devemos formular
uma nocao de sujeito que una o abstrato (o I6gico, o modelo formal) e o concreto (o
ser, a existéncia) através do organizacional” (MORIN, 2002, p. 221). A nocdo de
sujeito na complexidade é a sua total inteiracdo e integracdo dos elementos que a
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vida lhe dispde e, ao mesmo tempo, lhe subtrai. E uma nocdo de ‘com-pletude’ dos
elementos fisicos, bioldgicos, I6gicos, organizacionais e sui generis.

Mas, ainda, estou com uma ‘pulga atras da orelha’ com a questao da
determinacdo genética, pois vimos que o computo é determinante na qualidade do
sujeito. As decisdes, inclusive as aleatérias, ndo estdo livres para transcender o
ambiente organizacional. O computo obedece aos dados que recebe dos genes,
transformando e decidindo. Mas, sempre a partir do que recebe. Morin (2002, p.222)
explica:

[...] a determinacdo genética € mediatizada/relativizada quanto as
estratégias de conhecimento e de comportamento elaboradas pelos
seres dotados de uma aparelho neurocerebral. [...] a determinag&o
genética estd presente [..] mas tudo aquilo que é genético é

apropriado no ato egocéntrico do computo e torna-se auto-referente
ao individuo sujeito.

Faco uma pausa em minhas reflexdes neste pedaco de papel, com
Morin, (2002, p. 225):

[...] ndo é somente o cbdigo genético, ndo é somente a organizacdo
DNA/RNA/proteina, mas também a individualidade e a qualidade
conjunta de sujeito que sdo comuns a todas as criaturas, da bactéria
ao elefante, inclusive o “homo”, e perturba-nos pensar que esta
individualidade subjetiva pulula nos nossos intestinos, que a psique
fervilha assim como bilhdes de seres no reino dos N0ssos anus.

Isso significa que ndo podemos desprezar a determinacdo genética
nem atribuir-lhe estatuto final das condi¢ces bioldégicas do homem-sujeito. Neste, a
subjetividade tem sua origem no computo. Por isso, quero dizer que sou todas as
minhas computacdes celulares, todos 0s meus pensamentos, desilusdes, angustias,
sonhos. Sou todos os meus poros e minhas dores, minhas tristezas e alegrias. Sou
todas as minhas duvidas advindas das colicas estomacais oriundas de prazeres
anteriores. Sou a minha interpretacdo da realidade que se realiza para mim. Sou,
também, a manifestacdo dos meus antepassados, presentes e ausentes, da minha
vida, do meu mundo social e da minha cultura. Sou um ser que comporta
consciéncia.

A consciéncia € a emergéncia de miriades de inter-retroacéo

computante/cogitante. O aparelho cerebral comporta qualidades computantes na
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organizacdo interna e comporta a reflexividade. “A consciéncia é produto e a
produtora da reflexdo” (MORIN, 2002, p. 309).
A reflexdo é mais do que o ir e vir no jogo 6tico, mas comporta uma

retroacao no e para o refletido, como numa duplicagédo. Morin ensina:

A consciéncia duplica todas as atividades e coisas do espirito que
considera [...] sendo subjetiva permite ao sujeito objetivar e tratar
objetivamente, num segundo nivel, todas as atividades psiquicas e
todos os comportamentos subjetivos. (MORIN, 2002, p. 210).

E a partir da consciéncia que nos situamos, nos objetivamos no e
para o0 mundo. A realidade é conhecida subjetivamente e se d4 a conhecer
objetivamente. A consciéncia €, na complexidade, sempre “subjetiva e objetivante,
distante e interior, estranha e intima, periférica e central, epifenomenal e essencial”
(MOIRN, 2002, p. 210). Nela elaboramos todas as consideracdes daquilo que nos é
subjetivo e objetivo e, depois, subjetivamos e objetivamos o mundo num circuito

auto-referente-retroativo produtor.

A reflexividade do espirito constitui um circuito retroativo que produz,
conforme a intengéo do sujeito, a consciéncia de si, a consciéncia
dos objetos do conhecimento, a consciéncia do seu pensamento, a
consciéncia de sua consciéncia. (MORIN, 2002, p. 211).

E a partir da reflexividade que o sujeito consciente, pela consciéncia,
vai agindo, retroagindo, identificando e transformando o conhecimento, o
pensamento e a acdo. Morin chama a atencao para dois ramos da consciéncia: a
cognitiva e a consciéncia de si. Porém, uma inclui a outra na medida em que a
consciéncia de si esta virtualmente presente na consciéncia cognitiva. Objeto e
sujeito ndo estdo separados, mas agem e retroagem pela reflexividade na

consciéncia.

A consciéncia emerge de um fundo inconsciente de acordo com um
processo inconsciente; ela é, como dizia Schopenhauer, “a
eflorescéncia suprema da inconsciéncia”. Inconsciéncia em nés néo
€ somente a organizacao e o funcionamento da maquinaria corporal,
inclusive e sobretudo a do cérebro, mas também o essencial das
nossas atividades cognitivas. Por si mesma, a consciéncia nada sabe
do organismo, do cérebro, da sociedade, do mundo, das operacdes
do pensamento. Nada sabe de si mesma. (MORIN, 2002, p. 212).
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Mesmo a consciéncia ndo tendo consciéncia de si mesma, € com ela
gue conhecemos e somos conhecidos, nos colocamos no mundo e elaboramos toda

a trama da vida social.

2.2.4 As condicdes socio-culturais do sujeito na complexidade

O sujeito é também a soma das condi¢cBes sdcio-culturais, da micro
e da macro sociedade. Do passado e do presente. Na sua ontogénese estao
gravadas todas as informacdes que lhe constituem a vida biolégica e social. Morin
se apropria do termo imprinting nessa reflexdo. “O imprinting € um termo etolégico
que designa a marca sem retorno que sofrem diversos animais nos primeiros
estadios do seu desenvolvimento.” (MORIN, s/d, p. 27). Isto quer dizer que, ao
nascer, ja encontramos em nossa familia todos os costumes, valores, visdo de
mundo e, inclusive, um vocabulario proprio — diferente de lingua pétria — que iremos
absorver e reproduzir durante nossa existéncia. Sdo os imprintings familiares que
irdo marcar e se fixar em todo o nosso organismo.

Morin chama a atencao para, justamente, o problema da questéo
acima... pois ha problema: o imprinting €, também, fabricado na academia via
doutrinacéo, pelo determinismo de teorias. Assim, na comunidade cientifica, em que
deveria imperar a democratizacdo do conhecimento, ha o ‘reinado de dogmas
durante decénios’. No entanto, e ainda bem, o imprinting comporta falhas que se
abrem como brechas para a inovagdo e a revolugdo do conhecimento. Arrisco
afirmar que estamos (nds, que pesquisamos a Complexidade) nos espremendo
numa dessas brechas. E dessas brechas que brota o novo na academia.

Dentro dessa perspectiva, Morin acrescenta dois conceitos
pertinentes para a reflexdo acerca da condicdo do conhecimento do sujeito:
Noosfera e Noologia. A criacdo da idéia de noosfera é atribuida ao filésofo francés
Theilhard de Chardin, nos anos de 1920.

Noogénese, do grego noos = mente (alma, espirito, pensamento,
consciéncia) e génese = origem, (formacéo, criagcdo, como "a criagdo do mundo"), é

uma palavra que indica o ato da criacao de qualquer coisa de psiquico.



61

Noosfera, também do grego noos = mente (alma, espirito,
pensamento, consciéncia) e sphera (corpo limitado por uma superficie redonda), é
uma palavra que representa a camada psiquica nascida da Noogénese, que cresce
e envolve nosso planeta acima da Biosfera (camada formada pela multiddo de seres
Vivos, que cobre a superficie do globo).

Noologia, diz o dicionario Aurélio, é “o estudo da mente; a ciéncia
dos fendmenos considerados como puramente mentais em sua origem” e “ciéncia
que se ocupa dos contetudos da vida psiquica” (Aurélio — século XXI).

As idéias formam a sociedade humana e todas as idéias séo
formadas, em primeiro lugar, por mitos. A tradicdo mitolégica € que vai marcar
(imprinting) os fendmenos formadores da sociedade, nos cérebros, pela atuacdo do

homem no mundo.

As sociedades humanas, as sociedades arcaicas tém mitos de
fundacéo, mitos comunitarios, mitos de antepassados comuns, mitos
qgue lhes explicam a sua situacdo no mundo. Estas sociedades s6
podem realizar-se enquanto sociedades humanas se este ingrediente
mitolégico existir. (MORIN, s/d, p. 29).

Tanto o ingrediente material quanto o mitolégico sdo necessarios
para sustentar uma comunidade. Os mitos formam os elos que irdo, inclusive,
produzir a materialidade da vida. As sociedades tribais mantém vivo o ingrediente
mitolégico na explicacdo e na manutencdo de sua identidade que, segundo o autor,
€ um elo indispensavel as sociedades humanas. Os mitos permeiam, de forma
fundamental, o processo da producéo do conhecimento humano.

Nesse contexto, Morin enfatiza a forca do ingrediente religioso nas
comunidades de crentes. Os deuses tém uma participacéo direta e intimista na vida
das pessoas. Com os deuses, elas se relacionam na medida em que pedem socorro
para a cura de uma doenca, para a falta de dinheiro e outras necessidades. E,
através dessa fé, estabelecem ligacdes sociais com outras pessoas, formando lacos
afetivos.

A idéia de noosfera que Morin quis transmitir é esta, afinal: os
deuses existem numa objetividade restrita & mente e dela dependem para a sua

manuten¢cdo. Quem os mantém sdo os seres humanos que, também, os criam.
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De outro modo, também importante, sdo as idéias que fornecem a
sociedade um norte de criacdo e manutencdo da vida material. Segundo Marx, a
ideologia é uma forma de escamotear a realidade, com o que nao posso deixar de
concordar. Mas € necessario abrir o leque de entendimento para fugir do
reducionismo. As ideologias tém a for¢ca de promover uma reunido e organizar uma
sociedade de humanos.

O grande problema apontado por Morin, e com ele concordo, se nao
efetuei uma leitura equivocada, é a doutrinacdo advinda de idéias, tais como: Marx
disse, Freud disse... Morin disse! A saida €&, disse Morin, atender a “necessidade de
elaborar uma ciéncia nova, indispensavel ao conhecimento; a noologia, ciéncia das
coisas do espirito, das entidades mitologicas e dos sistemas de idéias na sua
organizacao e no seu modo de ser.” (MORIN, s/d, p. 30).

Na antiguidade, Aristoteles criou a légica como instrumento de
organizacdo do raciocinio. Essa logica, mantida até nossos dias, ndo da conta de
problemas advindo da racionalidade, ou seja, das incertezas que emergiram no

campo das certezas.

E racionalmente que os grandes avancos do conhecimento fisico
desembocam em contradicdes e é racionalmente que, até nova
ordem, temos de aceitar estas contradicbes. Sdo as
experimentacdes que demonstraram que a particula se comporta ora
como um corpusculo ora como uma onda, 0 que € contraditorio. Mas
€ igualmente contraditério que a vida nos apare¢ca ao mesmo tempo
sob forma de entidades singulares, os individuos, e sob forma de
continuum genérico, a reproducéo, a espécie. (MORIN, s/d, p. 30).

Dessa forma, Morin coloca a logica Aristotélica na contramao da
propria l6gica. Ela ndo pode mais auxiliar o pensamento porque o conhecimento
racional rompeu com a idéia de finitude do universo e, por conseguinte, a razao nao
tem finitude exploratéria. Em resumo, o pensamento vai onde a légica nédo é capaz
de acompanha-lo.

A lbgica aristotélica mostra-se insuficiente para a abordagem de
sistemas complexos. E o que se verificou a partir do paradoxo de Godel. Abro
parénteses para uma breve explicagdo da novidade: Kurt Gddel foi um matematico
austriaco nascido em 1906 que eternizou seu nome pelo intrigante trabalho
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denominado Teorema da Incompletude?, cujo tema central é a demonstracdo de que
0s sistemas axiomaticos®, que s&o suficientes para incluir a aritmética dos nimeros
inteiros, ndo podem ser simultaneamente completos e consistentes. Isto significa
que, se o sistema é auto-consistente, entdo existirdo proposi¢cdes que nao poderao
ser nem comprovadas nem negadas por este sistema axiomatico. E, se o sistema for
completo, entéo ele ndo podera validar a si mesmo e seria, portanto, inconsistente.
O problema demonstrado no paradoxo chamou a atencédo para a

insuficiéncia semantica oriunda do sistema légico

Dai a importéncia, a necessidade de investigacdo dos metassistemas
gue, por sua vez, sofrerdo, ao seu nivel, da mesma caréncia, o que
nos faz compreender que o conhecimento é, ao mesmo tempo,
prometido em novos desenvolvimentos e condenado ao
inacabamento. (MORIN, s/d, p. 30).

Essa necessidade serad suprida no momento que a comunidade
cientifica lancar mado da noologia e da noosfera para compreensdo dos
metassistemas que se nos afiguram poés-ciéncia moderna, donde emerge a
complexidade. Trata-se, portanto, de mudanca de paradigma, dentro do quadro de
uma critica ao paradigma moderno que, para Morin, engessa as teorias, limitando,
reduzindo e controlando o pensamento. “Ele determina um tipo de pensamento que
separa o0 objeto do seu meio, separa o fisico do bioldgico, separa o biolégico do
humano, as categorias, as disciplinas etc.” (MORIN, s/d, p. 31). O paradigma ainda
em vigor € disjuntor de pensamento, de realidade e de sujeito.

Portanto, € necessaria a emergéncia de uma noologia que considere
o todo em sua juncdo com o paradigma que Descartes formulou quando afirmou a
ndo comunicabilidade entre o dominio do sujeito, que era o da cogitacdo e o da
filosofia, e o dominio do objeto, da coisa extensa, que era o dominio da ciéncia
(MORIN, s/d, p. 31).

Concluo este capitulo com a sensacdo de ‘incompletude’, com o

proprio Morin: “O sujeito emerge da auto-(geno-feno-ego)-eco-re-organiza¢ao, nao

* Essas informacdes fazem parte de um conjunto de pesquisas em fontes nada convencionais, pois
ouvimos colegas graduados em Matemética, dicionarios e internet. Do conjunto, entendemos que o
que esta explicitado é suficiente para este trabalho.

® Axiomatico é o sistema hipotético-dedutivo formado pelo conjunto dos seguintes indemonstraveis:
axiomas, definicdes e postulados.
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como epifendmeno tardio, mas como foco ecoldgico, organizacional, computante,
praxico, etoldgico, existencial do ser fenoménico ou individuo.” (MORIN, 2002,
p.303).

O sujeito complexo esta integrado em sua corporeidade, enraizado

no bioldgico e constituido/constituinte no tecido social de onde ele emerge.
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3 ETICA E EDUCACAO

Faco, neste capitulo, uma breve reflexdo sobre ética e educacéo
partindo de concepcdes ja cristalizadas pela tradicdo e, ao mesmo tempo, trazendo
provocacdes para a promocao de reconfiguracbes desses conceitos a partir do
paradigma da complexidade. Essas reconfiguracbes estdo engendradas em todo
trabalho de Edgar Morin e, em especial, em seu ultimo livro, publicado no ano de
2005, Método 6, que trata da Etica e conclui seu trabalho, iniciado com a obra
Método 1, em 1995(?), cujo tema central sdo os principios de um conhecimento
complexo como fonte vital para a vida.

Morin inicia seu Ultimo trabalho alertando o leitor que o
conhecimento complexo implica uma cadeia que nos leva a repensar e revisitar o
bem, o possivel e 0 necessario, ou seja, a propria ética, “[...] porque a ética
manifesta-se para ndés de maneira imperativa, como exigéncia moral.” (MORIN,
2005, p.19).

A exigéncia moral é uma artimanha da consciéncia. Quando o
homem toma consciéncia de si, impde-se ao dilema eterno de fazer e néo fazer. E
na consciéncia que se desenrola o drama moral. Ela €, ao mesmo tempo, palco
produtora e produto dos valores que vao tecendo a vida social.

A consciéncia, sendo imaterial, materializa-se quando dizemos que
ela, ao nos acusar, nos ‘pesa’, ou que nos perdoa, quando a tornamos ‘limpa’.
Adjetivamos e materializamos o imaterial. Isto acontece porque esta na consciéncia
a trama de todos 0s nossos atos que se realizam pela reflexividade ou o que ja foi
chamado de retorno do espirito sobre si mesmo. O espirito retrocede e distancia-se
e, a0 mesmo tempo, permanece na origem.

A consciéncia é produto e produtora de reflexdo que se manifesta na
e pela linguagem. “E subjetiva e se manifesta de forma concreta. E sempre subjetiva
e objetivante; distante e interior; estranha e intima; periférica e central; epifenomenal
e essencial.” (MORIN, 2002, p. 210).

Pela consciéncia, vamos nos transpondo e acessando o mundo. Ela
constitui-se como um metassistema que emerge das miriades computacionais do
aparelho neurocerebral de onde emerge a cogitacdo e a reflexividade do

pensamento e do comportamento, dos atos e acdes. Na e pela consciéncia vamos
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aprendendo a acessar o0 mundo e a reconfigurd-lo, em uma recursividade que

também reconfigura a consciéncia.

A reflexividade do espirito constitui um circuito retroativo que produz,
conforme a intencdo do sujeito, a consciéncia de si, a consciéncia
dos objetos do conhecimento a consciéncia do pensamento, a
consciéncia do seu pensamento, a consciéncia da sua consciéncia.
(MORIN, 2002, p. 211).

N&o se trata de pensar a consciéncia com o jargao “saber que se
sabe”, reduzindo-a ‘ato puro’ de pensamento, pois ela é muito mais que isso: é a
possibilidade de, sabendo-se e refletindo-se, interpretar interpretando, escolhendo e
apostando (aqui escolher e apostar no sentido de emergéncia computacional, de
onde emerge a cogni¢cao). Ou podemos dizer da intencionalidade de tomar objeto e
sujeito em si mesmo, que reciprocamente conhece e aprende.

Ja vimos anteriormente que todo o ser vivo conhece. Isto inclui toda
horda de seres vivos constituintes da natureza, do homem ao abjeto germe que nos
ronda. Ha uma confluéncia de sentidos entre viver e conhecer e, novamente,
aprender, independentemente de um plano ou de um lugar. Viver € conhecer!
Assmann (1998) nos ensina que “o avango das biociéncias foi mostrando que a vida
€, essencialmente, aprender.”

E o que estou tentando fazer aqui, neste trabalho: aprender
reconfigurando. Para isto, estou inteira: meus pensamentos, meus sentidos, todos
0S meus 0rgaos, meus musculos (ja sem tdénus da juventude). Com tudo isso, estao,
ainda, as minhas emocdes, meus medos (e aqui comeco a sentir vontade de
chorar), minhas angustias e, o pior dos sentimentos aqui: inseguranca na
apropriacdo da compreensdo. Mas, independente das bactérias dos meus intestinos
gue se revolvem diante das minhas emocgdes, continuo na busca de um pensamento
complexo.

A etimologia da palavra ética, registrada no dicionario de Filosofia de

Marcondes e Japiassu, esta posta assim:

Etica do grego ethike, de ethikds que diz respeito aos costumes.
Parte da Filosofia pratica que tem por objetivo elaborar uma reflexéo
sobre os problemas fundamentais da moral (finalidade e sentido da
vida humana, os fundamentos da obriga¢éo e do dever, natureza do
bem e do mal, o valor da consciéncia moral etc.). (JAPIASSU;
MARCONDES, 1993, p. 90).
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A ética tem sua génese no grego ethike de ethikds e carrega em si
um sentido polissémico significando costume ou ciéncia da conduta e, no sentido
filosoéfico, a idéia de lugar de onde se interpreta o mundo ou a ‘morada’, ou ainda, ‘o
ninho’ de onde se acessa a realidade objetiva, abrigando, também, o sentido de
carater e a témpera da pessoa que ira determinar as virtudes e 0s vicios proprios de
cada um. Dessa forma, a ética se nos apresenta como uma reflexdo dos costumes
sociais que sao internalizadas pelos individuos e aceitas em uma determinada

sociedade ou como ciéncia do ethos:

[...] a ética parte do pressuposto de uma racionalidade imanente ao
ethos e sua tarefa como disciplina filoso6fica consiste essencialmente
em explicitar as razdes do ethos ou em elucidar a inteligibilidade da
praxis ética em suas diversas dimensdes e estados (VAZ, 2002,
p.267).

Buscamos, também, a origem da palavra Moral que, na linguagem
corrente e cotidiana, confunde-se com o termo ética e leva ao uso indistinto das
duas palavras. Na mesma fonte citada anteriormente, encontra-se o significado da
palavra Moral que tem sua génese na tradicdo latina e, conforme Japiassu e
Marcondes, vem do latim moralis, de mor, mos e significa costume, ou que diz
respeito aos costumes, valores e normas de conduta especificos de uma sociedade
ou cultura.

Para Aristoteles, a ética define a natureza da vida virtuosa, da vida
vivida com retido e justica. No Livro Il da Etica a Nicbmaco, ele ensina que:

[...] tornamo-nos justos, praticando atos justos, moderados agindo
moderadamente e corajosos agindo corajosamente [...]; na pratica
dos atos em que temos de engajar-nos dentro de nossas relacdes
com outras pessoas, tornamo-nos justos ou injustos; na pratica de
atos em situacfes perigosas, e adquirindo o habito de sentir receio
ou confianga, tornamo-nos corajosos ou covardes. (ARISTOTELES,
1999, p.19-20).

Para o Estagirita, a virtude deveria ser alcancada pelo exercicio de
uma conduta justa. Aprendemos que ética é uma reflexao filoséfica sobre a moral e,
dessa forma, qualquer leitura conceitual sobre ética deva levar em consideracao

que, em seu entorno, estao envolvidas questdes de carater orientador para as acfes
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humanas porque séo elas que tecem as relacbes e, a partir delas € que vamos
erigindo nosso mundo, para ndés e para os outros. E a partir das nossas acdes que
avaliamos e somos avaliados. Isto acontece dentro de um arcabouco de valores que
determinam essas agoes.

A ética, como ensinam Cortina e Navarro (2005), tem por objetivo
orientar as acfes dos seres humanos enquanto a moral orienta as acées concretas
do cotidiano. A moral &, portanto, desprovida de qualquer reflexdo racional. Ou seja,
ndo paramos e pensamos diante de um evento, mas simplesmente agimos,
emitimos um juizo de valor a partir da nossa realidade concreta. Nao obstante, a
moral € orientada por uma ética carregada de intencionalidade e, portanto, podemos
afirmar que néo existe uma ética neutra, ela é sempre comprometida com um
determinado valor.

Ha que se vislumbrar, ainda, que, embora a ética esteja sempre
comprometida com uma determinada valoracdo, ou seja, arvorada em principios
determinados, isto ndo significa que ela esteja autorizada a determinar uma

universalidade da acdo. Sobre isso, ha que se considerar que:

[..] ndo é certo que a investigacdo ética possa nos levar
a recomendar um Unico codigo moral como racionalidade preferivel.
Dada a complexidade do fen6meno moral e a pluralidade de modelos
de racionalidade e de métodos e enfoques filoséficos, o resultado
tem que ser necessariamente plural e aberto. Mas isso ndo significa
gue a ética fracasse em seu objetivo de orientar de modo mediato a
acao das pessoas. (CORTINA; NAVARRO, 2005, p. 21).

Desse modo, entendemos que, em primeiro lugar, necessitamos nos
apropriar e democratizar os conceitos que formam o tecido bio-social e € somente
pela acdo humana que isto acontece. E agindo que vivemos e formamos nossas
relagdes, que interpretamos o mundo e somos por ele interpretados. Sao as agoes
que tecem as relacdes e, a partir delas, € que vamos erigindo nosso mundo, para
nds e para o outro.

A ética é sempre a busca de orientacdo para uma agao e, por isso,
ndo se pode buscar um modelo universal e nem relativizar ou reduzir a ética ou a
filosofia moral. Sobre a questdo, Morin (2005) apresenta uma superacdo dessa

classica distin¢do entre moral e ética.
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Afirma ele que a moral individual depende implicita e explicitamente
de uma ética porque os dois termos tém uma relacdo de pertenca ou,
complexamente falando, estdo entrelagados no tecido de nossas ac¢des. Em outras
palavras, ndo h4 moral sem uma ética na mesma propor¢cdo em que nao ha ética
sem moral. A ética, segundo Morin (2005, p. 15), € intrinseca aos problemas da
complexidade e obriga os sujeitos a pensar a relacdo entre conhecimento e ética,
ciéncia e ética, politica e ética, economia e ética.

A concepcao de uma moral advinda de uma consciéncia individual
tem sua origem na Grécia Classica, onde as trés instancias — individuo, espécie e
sociedade - estdo entrelacadas. Morin (2005), fazendo uma alusdo a metafora do

espirito bicameral® de Julian Jaynes, explica:

[...] nos impérios teocraticos da Antiguidade uma camara da mente
era dominada pelo poder e obedecia cegamente a suas ordens; a
outra cAmara estava voltada para a vida privada. As duas camaras
ndo se comunicavam. A consciéncia individual (consciéncia
intelectual e, a0 mesmo tempo, moral) aparece quando uma brecha
se opera entre as duas camaras; dai vem a democracia de Atenas,
na qual a deusa Atena ndo governa , mas protege; o governo da
cidade depende dos cidaddos, cujo espirito pode entdo atuar
criticamente em relagdo ao mundo social. (MORIN, 2005, p.23).

A nocdo de uma moral individual opbe-se a idéia de consciéncia
entendida como uma phrénesis — aquilo que faz com que o homem seja capaz de
deliberar corretamente sobre o que é bom ou mau para si a partir de um exercicio de
reflexdo — e tem, portanto, sua génesis em seu interior mas efetiva-se na acgao
pratica.

Ou seja, a idéia de phrbnesis esta configurada dentro de uma logica
dualista. Para Morin (2005), a fonte da acdo humana origina-se de uma fonte interior

® No cérebro humano existem 3 areas para o discurso, para muitos no hemisfério esquerdo: Cértex
Pré-motor; area de Broca e a area de Wernicke. A Area de Wernicke é a zona do cérebro que é
crucial para a linguagem e € aqui e no corpo caloso, que Julian Jaynes foca a sua atenc¢éo (corpo
caloso é a estrutura responséavel pela conexdo entre os dois hemisférios cerebrais). No cérebro
humano, o corpo caloso € uma espécie de pequena ponte, uma fita de fibras transversais, tendo sido
esta ponte que serviu como veiculo pelo qual os "deuses" que permaneciam num hemisfério do
cérebro humano davam as suas "diregdes" ao outro hemisfério. E como pensar que os dois
hemisférios do cérebro séo dois individuos, dai a expressédo Mente Bicameral.
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e, a0 mesmo tempo, de uma fonte externa e, ainda, de uma fonte anterior, formando

dessa forma uma triade inseparavel, explicada da seguinte forma:

O imperativo ético manifesta-se numa fonte interior ao individuo que
sente, no espirito, a injuncdo de um dever. Mas ele provém também
de uma fonte externa: a cultura, as crencas, as normas de uma
comunidade. Ha, também, uma fonte anterior: originaria da
organizacao viva, transmitida geneticamente. Essas trés fontes séo
interligadas como se tivessem um lencol subterraneo. (MORIN, 2005,
p. 19).

Isso quer dizer que o sujeito, na complexidade, tem uma génese
biolégica, esta inserido num tecido historico-social e tem suas tramas e artimanhas
‘alinhavadas’ a partir desse antagonismo advindo do e com o sujeito que € individuo
e, a0 mesmo tempo, outro — quando se reconhece participe de uma sociedade.
“Carrega a heranca genética e, ao mesmo tempo, o imprinting e a norma de uma
cultura” (MORIN, 2005, 19).

Nesse entrelacamento das instancias da relacdo individuo /
sociedade / espécie configura-se o tecido social que comporta, ao mesmo tempo,
uma relacdo e também um antagonismo. Nas sociedades, ainda que primitivas,
existe uma moral individual e outra coletiva. Isso equivale dizer que temos uma
identidade, mas nos identificamos com o grupo social do qual fazemos parte e dele
nao queremos ser excluidos.

O conflito interno de onde emerge uma consciéncia individual é

demonstrado na tragédia grega e Esquilo assim o descreve:

[...] os irm&os Etéocles e Polinices, filhos do rei Edipo e herdeiros do
trono de Tebas. Polinices cerca a cidade para tomar o trono que esta
em poder de Etéocles e ambos morrem em combate, um pelas maos
do outro. Com a morte dos irmaos, quem assume o trono € Creonte,
irm&o de Jocasta — mée e esposa de Edipo. O novo rei de Tebas faz
o enterro de Etéocles com todas as honras devidas e acusa Polinices
de traidor, proclamando um edito dizendo que quem o enterrasse
seria morto. Por se tratar de um irmao, Antigona se rebela contra a
lei positiva de Creonte e enterra o cadaver. Creonte defende a sua
posi¢cdo dizendo que nao poderia deixar de matar Antigona por ela
ser sua sobrinha, pois as leis deveriam ser para todos. Caso
contrario, ele pareceria um rei incorreto, mentiroso e injusto para a
cidade. Antigona se defende dizendo que o edito estd em desacordo
com a vontade dos deuses e com os costumes. (SOFOCLES, 2007)
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Sdo os antagonismos que se manifestam entre as instancias da
ética da comunidade fechada — no caso a cidade de Tebas — e da ética universalista
da comunidade humana. Entre a obediéncia a cidade e o imperativo do amor pelo
irmdo. As tragédias gregas assim o demonstraram: Antigona, movida por amor
fraterno e fidelidade religiosa, quer dar ao irmé&o um sepultamento honroso. O irméo,
antes de ser considerado criminoso pela Lei estabelecida por Creonte, que
representa a ordem estabelecida e prescritiva, € um ser humano e merece as
honrarias funebres. Dai o confronto, o antagonismo das instancias norteadoras das
nossas acoes diante da vida. Dai o confronto eterno que se instala na consciéncia.

A Modernidade consolidou a subjetividade como principal fator
delineante de uma visdo de mundo para 0os contemporaneos ocidentais, legando a
cultura ocidental um sistema de valores. A racionalidade moderna rompe com a
triade individuo/sociedade/espécie e o sistema organico que, até entdo, mantinha a
ordem coesa das comunidades sofre um rompimento a partir da fragmentacdo de
pensamento originado no método investigativo da ciéncia nascedoura. A palavra
geradora do pensamento agora inaugurado €: separacao. A partir da separacao ou
fragmentacdo, busca-se entender o cosmo, o homem e a natureza e dessa
fragmentacdo emergiu o individuo egoista, fundando-se o sistema de valores em
cujas bases fixou-se o tecido social.

O Deus dos medievais que sustentava, até entdo, a sociedade é
banido e a razdo fundante da racionalidade assume seu lugar, desvelando todos os
‘mistérios’ oriundos dos fenbmenos sobrenaturais. As instituicbes da sociedade,
agora laicas, retiram da ética a forca do imperativo religioso. A ética torna-se laica
porgue “a nacdo moderna impde o seu proprio culto” (MORIN, 2005, p. 24). Esse
culto a racionalidade também exige e impde o método cientifico e Ihe da o crédito
por todas as verdades a serem alcancadas. Segundo Descartes, ciéncia € todo
conhecimento que seja certo e evidente e o caminho para esse conhecimento, na
visdo surgida com a modernidade, é tracado pela fragmentacao.

Emerge dai a crise moral do ocidente porque os fundamentos da
ética foram abalados pelo novo saber/conhecer. O individualismo, caracteristica
marcante dos modernos, agora é a fonte do egocentrismo.

A fragmentagcdo do pensamento em busca de verdades
incontestaveis operou a desarticulagdo do vinculo entre individuo, espécie e

sociedade, ainda presente no medievo, para fundar valores a partir da nova
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realidade que, segundo, Morin (2005, p. 27), ‘¢ uma tentativa de fundar uma ética
sem fundamento’, porque retira da sociedade a idéia de uma moral coletiva
transformando a sociedade numa massa sem forma desprovida de uma fonte ética

que Ihe dé fundamento:

[...] a fonte individual é asfixiada pelo egocentrismo; a fonte
comunitaria é desidratada pela degradacao da solidariedade; a fonte
social é alterada pela compartimentacgéo, burocratizacao, atomizacéo
da realidade social e, além disso, € atingida por diversos tipos de
corrupcao; a fonte bioantropoldgica é enfraquecida pelo primado do
individuo sobre a espécie. (MORIN, 2005, p. 28).

O mundo moderno nos legou uma visdao de mundo curta porque
centrada no “umbigo” do individuo, de onde pouco se vé e sobre nada se pode
refletir. O mundo moderno nos legou a desesperanca que se faz presente na
sociedade gerando sofrimento em todas as instancias. O individualismo exacerbado,
gue produz o sentimento de fraqueza e, a0 mesmo tempo, conduz a um
comportamento em busca de uma felicidade centrada em ‘fetiches’ provocados pelo
egocentrismo, materializa-se e se objetiviza pelo consumismo, mantenedor da l6gica
capitalista. A felicidade, que antes estava fundada na busca do “Supremo Bem”
aristotélico e reforcada pela idéia de “paraiso” da Igreja no periodo medieval, agora
esta substituida pelo prazer efémero e por fugas que podem ser adquiridos, pois que
a nova racionalidade lhes deu valor pecuniario. O prazer tem fonte e sede no
individuo egocéntrico.

A fisica classica e a mecéanica inspiraram e re-configuraram o mundo
ocidental. A linguagem, reflexo de um pensamento fragmentado, mutilou a
reflexividade, produzindo a crise nos fundamentos da ética. A sociedade
contemporanea clama aos brados e prantos por uma ‘nova’ ética.

A corrup¢do na politica, o comportamento violento de atos
terroristas, a violéncia urbana que aos poucos chega aos limites rurais, 0
crescimento de gangues juvenis, o fracasso familiar que se reflete no fracasso
escolar, “suscitam a demanda ingénua de uma nova ética para ocupar o vazio, que
nao pode ser preenchido pelo costume, pela cultura, pela cidade” (MORIN, 2005,
p.29).

Entretanto, ndo se pode acreditar na possibilidade de se encontrar

uma “ética” cabivel para a nova sociedade, mas € preciso recuperar a percepcao de
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gue a ética emerge de condi¢des sociais e histéricas e é no individuo que reside a
escolha ou “a decisdo ética: cabe a ele escolher os seus valores e as suas
finalidades” (MORIN, 2005, p. 29).

Trata-se, entédo, de regenerar o que foi perdido quando se efetivou a
separacao da triade individuo/sociedade/espécie, que Morin (2005, p.29) chama de
“religacao ou retorno as fontes cosmicas”.

A génese da moral individual, que emerge da consciéncia individual
e é co-participe do antagonismo que se opera no sujeito frente a relacdo da triade
individuo/espécie/sociedade deve ser revista e transformada em elemento de unido
gue faca emergir uma construcdo complexa da ética.

A reflexdo que se segue tem seu ponto de partida no pensamento de
Francisco J. Varela que, em trabalho sobre a questdo levantada a partir de seus
estudos no projeto cognitivo fundamentado na biologia, refletiu sobre a ética como
experiéncia humana. Esses estudos encontram eco no pensamento de Edgar Morin.
“O cérebro existe num corpo, o corpo existe no mundo e o organismo age, move-se,
caca, reproduz-se, sonha, pensa. E dessa atividade permanente que emergem o
sentido de mundo e das coisas.” (VARELA, 1992, p. 27).

Para Varela (1992) o ser humano é dotado de cérebro e é corpo no
mundo e ndo apenas um expectador passivo. Nossa viséo e agdo no mundo vém de
nossa cognigéo, do nosso entendimento, de como percebemos o mundo e tentamos
ficar bem nele. Procuramos a felicidade! Ao cabo e ao fim, concordamos com
Aristoteles: queremos a felicidade porque gqueremos estar bem. Mas o que define e
difere nesse pensamento € que ha um afastamento com a visao dicotdmica entre
mente e experiéncia.

N&o é da razdo a competéncia ética, mas sim da sabedoria e da
busca de uma efetiva compreensédo acerca do bem. N&o se trata de buscar uma
fundamentacdo do agir moral, mas de buscar uma compreensdo que va além dos

principios ditados pela razdo. Varela (1992, p. 13) explica:

[...] o ponto nuclear do debate se deslocou das questdes meta-éticas
para o confronto entre uma moral critica e separada, fundada em
principios que individuam o que é justo, e uma ética baseada na co-
implicacéo activa de uma tradicdo que identifique o bem.
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O que o autor quer dizer é que as reflexBes sobre o agir estiveram
ou ainda estdo demasiadamente centradas em estabelecer juizos morais, ou regras
para a vida, deixando de lado aquilo que deveria mover, de fato, o agir ou a agao.
Ou seja, o pensamento dicotdbmico despreza — ainda que sutilmente — a vontade de
ser feliz. E essa vontade deve ser o motor da busca de uma vida virtuosa que é
alcancadapelasabedoria, principalmente. Somente a sabedoria identifica o verdadeiro
beme o pratica. Assim, sersabio é servirtuoso, ou seja, ser aquele que pratica o bem.

Ao tentar estabelecer uma distincdo, e, de preferéncia, uma
distincdo clara, entre o comportamento ético e o juizo moral, demonstramos que
nossa visdo de mundo esta arraigada no pensamento da tradicdo ocidental, ou seja,
desprezamos o fato de que nossas agbes resultam do confronto imediato dos
acontecimentos que nos sobrevém. As nossas a¢fes emergem do nosso intimo e
sao verdadeiras acOes éticas, representando o tipo mais comum de comportamento
ético que manifestamos na nossa vida normal quotidiana (VARELA, 1992, p. 15).

Importa assinalar que n&o considero o pensamento da tradicado
ocidental menor, mas cabe ressaltar que, neste trabalho, tento fazer coro com
agueles que postulam a necessidade de que haja um novo pensamento, a partir de
um novo paradigma, ou, tdo somente, olhar por outra janela e interpretar a realidade
a partir dela. Nao busco verdades absolutas e nem quero oferecer ‘receita’ para a
vida cotidiana.

O que nos leva a agir de uma determinado modo e n&do de outro,
diante de uma situacdo especifica? Por que, diante de um mesmo evento, as
pessoas reagem de forma diferente? E 0 nosso “eu central” que determina nossas
acOes de forma espontanea, sem “reflexdo”. A acao simplesmente emerge de nés
porque em noés estd internalizada, para o bem e para o mal. Porém, estdo
internalizadas porque a compreensao do agir emerge do conhecimento e nao reside
tdo somente na razdo, mas emerge da corporificardo e manifestacdo do mundo
vivido. E dessa forma que as agdes do quotidiano sdo e est&o incorporadas em nds

e com elas agimos e reagimos.
O conhecimento é contextualizado, e a sua unicidade, a sua
historicidade e contexto, ndo sao “ruidos” que impedem a
compreensdo do fendmeno cognitivo na sua verdadeira esséncia, a
de uma configuragdo abstrata. O concreto ndo € um degrau para
algo de diverso: é como chegamos e onde estamos. (VARELA, 1992,

p.17).
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A abordagem cognitiva de Varela (1992, p. 22) € denominada de
Enativa. O ponto de abordagem enativa “é o estudo de como o percipiente guia as
suas acdes em situacdes locais”. O processo cognitivo € entendido como uma
construcdo de mundo de forma dinamica e inseparavel da heranca cultural, da
histéria individual de vida, enfim, do processo do viver.

Isso significa que todos os seres vivos percebem o mundo segundo
sua estrutura, em um determinado momento. Com relacdo a estrutura, 0
conhecimento é determinado mas, com relacdo ao espaco/tempo, é dindmico. O que
acontece no exterior a estrutura de qualquer sistema vivo desencadeia o0 que ja
existe potencialmente. O mundo € igual para todos, mas todos o percebem de forma
diferente. A cognicdo € uma constru¢do que resulta da interacdo do ser vivo com o
mundo. A esse conhecimento, Varela d4 o nome de Enacdo.

Na enacdo, o ser interage com o mundo e com ele mesmo de

momento a momento.

Na abordagem enativa, a realidade ndo € um dado: depende do
percipiente, ndo em virtude de se contituir por capricho, mas porque
0 que conta como mundo relevante é inseparavel do que a estrutura
do percipiente é. (VARELA, 1992, p. 23).

A cognicdo ndo € uma forma de representacdo, mas se revela por
acOes corporificadas. Ou seja, o cérebro faz parte do corpo que faz parte do mundo
e a mente ndo tem sede fixa. Portanto, nossa idéia de mundo vem de nossa
cognicéo segundo nossa estrutura. E a estrutura que vai elaborar o que é percebido
e os resultados dessa percepcao é que irdo orientar nossas agdes. Nesse caso, ha
uma consequéncia desse ‘ser-ai no mundo’ que nos remete a ética. Pois nossas

acOes tém consequéncias éticas e, para muda-las, é preciso alterar nossas idéias.

s

O mundo ndo € algo que nos é “dado”, mas € alguma coisa em que
temos parte gracas ao modo como nos movemos, tocamos,
respiramos e comemos. Eis o que chamo cognigdo como enacéo,
partindo das conotagcbes semaéanticas do termos “enacdo” que
sugerem o fazer emergir mediante a manipulacdo concreta.
(VARELA, 1992, p. 18).

A aplicagdo pratica, no cotidiano, desse pensamento desencadeia

acdo com seérias implicacdes éticas. Enfim, € a nossa visdo de mundo que vai
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determinar o mundo, o ser-ai no mundo e o enativismo € o problema da relacao
entre uma entidade e o meio envolvente. A primeira parte deste problema é
especificar o que é que nos faz ver a entidade como algo distinto do seu ambiente.
O termo organizacao é usado para descrever essas caracteristicas de uma entidade
que permitem a um observador distingui-la de todo o resto. Note-se que isto implica
gue a organizacdo de uma entidade varia de observador para observador porque o
todo, a realidade conhecida, é formado por micro mundos e micro-identidades que
“séo historicamente constituidos” (VARELA, 1992, p. 22).

O que Varela (1992) concebe no seu trabalho sobre conhecimento
como enacao aproxima-se ou conflui com o pensamento de Morin (2005).

Varela (1992, p. 230) integra o termo “corporificacdo” para

exemplificar que:

A cognicdo depende dos tipos de experiéncia que derivam da
existéncia de um corpo com varias capacidades sensorio-motoras
individuais que encontram-se também incrustadas num contexto
cultural e biolégico mais amplo [...] O conhecimento emerge da
histéria da acdo humana, das praticas humanas recorrentes. E a
historia das praticas humanas que da um sentido ao mundo.

Morin (2005) também integra a corporificacdo nos processos
cognitivos. A cogitacdo s6 pode realizar-se com computacdo porque dela depende.
O aparelho cerebral € computante e cogitante. Desta forma, o sentido do mundo
vem das nossas acdes computantes/cogitantes e conscientes que sao ‘aprendidas’.
Podemos entender que conhecemos/aprendemos/conhecemos para agir no mundo
que, a0 mesmo tempo, reflete-se em nossas agoes.

Na complexidade, ha vinculo entre conhecimento e ética quando se
considera o ato moral como processo de re-ligacdo do homem no mundo. O
enraizamento do homem no processo bioldgico retoma o didlogo do homem com o
mundo natural e com o social e, desta forma, o ato moral ndo esta circunscrito na
subjetividade, mas a transcende na dialogicidade circunscrita na emergéncia do ser

Vivo.
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3.1 ETICA NO PENSAMENTO COMPLEXO

O pensamento complexo se afasta da idéia de linearidade que
predomina no pensamento classico e cartesiano porque se funda na multiplicidade,
ndo sendo um sistema acabado. Trata-se, somente, de um novo paradigma que
problematiza o conhecimento em suas possibilidades, seus limites e, principalmente,

acerca de sua legitimidade. Conforme Morin (2003b, p. 188):

[...] complexo é o0 que esta junto; é o tecido formado por diferentes
fios que se transformam numa so coisa. Isto é, tudo se entrecruza,
tudo se entrelaca para formar a unidade da complexidade; porém, a
unidade do complexo nao destréi a variedade e a diversidade das
complexidades que o teceram.

Podemos entender do exposto que,no pensamento complexo,tudo
esta ligado a tudo; o mundo natural é constituido de opostos e, ao mesmo tempo,
antagonicos; ndo podemos entender a parte fora do todo. A parte estd no todo e o
todo esta nas partes; ndo ha acgdo isolada. Portanto, ndo existe acao isolada, pois,
para cada agao, ocorrem reacoes coletivas. O bem e o mal coexistem. O certo e 0
errado se completam. Verdade e mentira ndo se opdem, como se opdem na moral
da légica binaria instituida pela filosofia da tradicAo e sacramentada pela
racionalidade Moderna. “A ética complexa aceita que o bem possa conter o mal, o
mal um bem, o justo o injusto, o injusto o justo.” (MORIN, 2005, p. 58). Trata-se do

principio de organizagao presente no pensamento complexo

A organizacdo contém a unidade do mdltiplo e garante a
multiplicidade no uno: produz as emergéncias, qualidades e
propriedades desconhecidas no nivel dos seus componente isolados;
engendra metamorfoses. Sem organizagdo, 0 universo ndo passaria
de dispersdo. (MORIN, 2005, p.34).

A organizacdo promove a integracao ou religacdo do individuo vivo
com o seu meio. Quando nos questionamos sobre o papel da educacao, vem-nos a
mente e a ‘lingua’ que a educacdo nos ‘insere’ em nNosso meio social, ou socializa o

humano. O que Morin (2005) propde é um outro pensamento que vai além de inserir.
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A idéia de insercdo ndo contempla a idéia de re-ligacdo. Essa idéia origina-se no
processo de auto-eco-organizacdo que opera, a0 mesmo tempo, religacdo e
autonomia. Ou, conforme Morin (2005, p. 35): “a vida é a unido da unido e da
separacao”. Separacao e unido se juntam da ipseidade dos seres mais complexos (0
bicho homem). Que é homem e € bicho. Que € Deus unificador— porque feito a sua

imagem — e é Diabo separador (criatura de Deus).

Participamos do jogo césmico entre forcas de religacdo e forcas de
separacdao, forcas de organizacao e forcas de desorganizacéo, forcas
de integracéo e forcas de desintegracao, submetidos as astucias do
diabolus (o separador) e praticando as astlcias que consistem em
utilizar esse diabolus para religar através da separacgédo, para além da
separacao, e utilizar a morte (irremediavel separacdo de atomos e
moléculas) para nos regenerar. (MORIN, 2005, p. 35).

O homem “carrega a heranca genética e, a0 mesmo tempo, o
imprinting e a norma de uma cultura” (MORIN, 2005, p.19). Ser sujeito é se auto-
afirmar situando-se no centro do seu mundo, o que é literalmente expresso pela
nocado de egocentrismo. Ninguém pode ocupar 0 espago onde exprimimos Nosso
EU. Trata-se do principio de exclusdo “que garante a identidade singular do
individuo; inscreve o EU na relacdo com o outro” (MORIN, 2005, p. 20). Isto vale
para todo ser vivo. Essa € a novidade no pensamento complexo. “Ser sujeito é
associar egoismo e altruismo” (MORIN, 2005, p. 21).

Surge aqui um problema, pois, em nosso cotidiano, vivemos entre a
“cruz e a espada”, ou seja, orbitamos entre a vontade, a razdo e a emoc¢éo. Temos
de nos auto-afirmar dentro do principio egocéntrico que garante nossa identidade e,
ao mesmo tempo, no principio de altruismo que garantira a inclusdo do outro, sem,
contudo, isolar, mas distinguindo os dois principios. Eles se completam, ndo de
forma simbidtica, mas naturalmente. “Mas supondo-se a consciéncia do bem e do
dever, a ética encontra dificuldade, sem solu¢do na simples consciéncia do ‘fazer
bem’, do ‘agir pelo bem’, do ‘cumprir seu dever’.” (MORIN, 2005, p. 40).

O eterno dilema humano é o de fazer escolhas porque elas se nos
afiguram permeadas de incertezas. A Unica coisa certa €, justamente, o incerto e a
ética também enfrenta as incertezas. Por essa razdo acreditamos que a sabedoria
popular ja consolidou, com pertinéncia, que “de boas intenc¢des o inferno esta cheio”.

Mandeville, em sua fabula das abelhas bem o demonstra.



79

O autor imagina uma colméia préspera, cuja principio de regra moral
fundava-se na maxima do verso horaciano: “Da maneira honesta, se vocé conseguir,
mas, de qualquer maneira, faca dinheiro”. Ser virtuoso naquela sociedade era
praticar o crime com sucesso. A prosperidade da colméia era fruto dos vicios. A

fabula, resumidamente, foi contada pelo Prof. Dr. Giannetti:

A vaidade das abelhas provocou na colméia um clamor geral pela
implantacdo da ética e da justica. A cada nova denuncia e escandalo
gue se tornasse publico, as abelhas clamavam por mais honestidade
e rezavam pela regeneracdo moral [...] e ai Jupiter resolve atendé-
las. [...] a primeira coisa que acontece é o sentimento de vergonha.
Cada abelha olha para o seu passado e se depara com aquilo que
antes nao via — suas proéprias fraquezas, vicios e imperfeicdes. Cai a
mascara da hipocrisia e cai o preco da carne. Os tribunais se
esvaziam. Os devedores véo atrds dos credores para pagar o que
devem, mas estes preferem perdoar e esquecer. [...] o resultado final
de toda essa cadeia de efeitos interdependentes deflagrada pela
sUbita conversao das abelhas é uma dupla depressdo — uma queda
sem precedentes na economia e a pasmaceira existencial.
(GIANNETTI, 2004, p.137-8).

O resultado final do comportamento das abelhas — para o bem e
para 0 mal — demonstra que existe uma relacdo intrinseca e concomitante entre o
antagonico e o complementar do ato moral. O vicio resulta em beneficio geral e as
virtudes resultam, na mesma propor¢cdo, no fracasso publico e geral ou “as
consequéncias de atos individuais egoistas podem ser benéficas para uma
coletividade” (MORIN, 2005, p. 41). E complementar na medida em que a intengéo
d& sentido ao ato e o resultado é antagdnico porque a base do resultado do ato é
incerto. A previsibilidade tem limites na acao moral.

Sobre os limites da previsibilidade, escreve Morin:

Devemos reconhecer as consequéncias éticas resultantes dos limites
das nossas possibilidades cognitivas; [..] 0s jogos da vida
comportam raramente dois atores e mais raramente ainda atores
racionais. H4, ao mesmo tempo, risco/chance em toda acdo em
situacao aleatéria (a mais freqiente). (MORIN, 2005, p. 43).

O gque fazer entdo? Renunciar as escolhas por medo das

consequéncias? Dar tutela a outrem para efetivar nossas a¢gées? Qualquer resposta
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incorre nos limites que cerceiam a seguranca de uma acdo cujo resultado se
pretenda previsivel. E preciso arriscar!

A aposta ética devera assumir o0s riscos da acdo, os limites de
previsibilidades e as incertezas delas advindas. “A consciéncia da aposta € a
consciéncia da incerteza da decisdo e a da necessidade de uma estratégia’
(MORIN, 2005, p. 56). Nao se trata, entdo, de se jogar tresloucadamente no jogo da
vida em busca de resultados cegos e desprotegidos de sentidos. E preciso impor

uma vigilancia ao pensamento na elaboracéo das estratégias.

A elaboracdo de uma estratégia comporta vigilancia permanente do
ator durante uma acdo, considera 0s imprevistos, realiza a
modificagdo da estratégia durante a acdo e, eventualmente, a
anulacdo da acdo em caso de um desvio incerto e exige,
evidentemente, um pensamento pertinente. (MORIN, 2005, p. 56).

Os grandes estrategistas que o0 mundo gerou — para o bem e para o
mal — fizeram historia. Nao podemos negar a grandiosidade de um Napoledo
Bonaparte como estrategista na ampliacdo de territérios, ou ainda, Otavio Augusto
na politica e guerras Romanas e, ainda, Alexandre, O Grande.

A estratégia requer conhecimento, paciéncia, tenacidade, vigilancia
permanente e ainda, flexibilidade do ator em sua acéo, para mudancas necessarias
por ocasido de perdas iminentes e, até mesmo, para lutar contra a incerteza da
acdo. Por isso, a estratégia € uma arte e “toda grande arte comporta uma parte de
imaginacéo, de sutileza e de invencédo” (MORIN, 2005, p. 57).

Reproduzo e chamo a atencdo para o pensamento de Morin,

registrado no Método que, penso, ser uma estratégia:

No caso que seja preciso obedecer a uma pluralidade de finalidades
éticas (valores), devemos enriquecer e complexificar as estratégias
considerando os antagonismos inerentes as finalidades que nos
estabelecemos. Assim, no que diz respeito a trifinalidade: Liberdade,
Igualdade e Fraternidade, devemos, conforme as épocas, dar
prioridade a uma, sem esquecer as demais, A prioridade é assim a
liberdade numa ditadura; igualdade onde a desigualdade impera; e
hoje, na desintegracdo da solidariedade, seria a fraternidade, que por
ela mesmas favorece a liberdade e reduz a desigualdade. A ética
politica deve integrar esses trés termos num circuito recursivo em
que cada um contribui a regenerar o conjunto. E capital relembrar
gue tudo o que nao se regenera degenera. (MORIN, 2005, p. 57).
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A meu ver, este trecho condensa justamente o que o autor define
por estratégia na ética do pensamento porque trata-se de uma reconfiguracdo de
visdo mundo, de conceitos que permeiam a idéia de conhecimento. Morin (2005),
apropriando-se de conceitos e visdo ja estabelecidos, renova-os a partir do
pensamento complexo. Ele supera o conhecimento dentro de um metaponto de
vista. Nao despreza o que ja existe, mas reconfigura.

Se a ética lida com incertezas, ndo podemos nos impor
comportamentos ou regras para agao seguros o suficiente para garantir o resultado
almejado porque até mesmo 0 querer passeia nos limites da incertezas. Mas €
necessario trabalhar, com tenacidade, em busca de um pensamento complexo que
conduza a um conhecimento da ética.

Pensar bem é pensar complexamente e, conforme Morin (2005),
pensar complexamente é sair da légica dualista, determinista e mecanicista
instaurada pela fisica newtoniana que isola a consciéncia intelectual do principio da
consciéncia moral. O pensamento complexo, por sua vez, re-estabelece o vinculo
reconhecendo a autonomia da ética e, ao mesmo tempo, a “religa pelo
estabelecimento do vinculo entre o saber e o dever” (MORIN, 2005, p. 61).

A religacdo de pensamento orienta a religacdo entre 0s seres
humanos e por isso podemos dizer que é o pensamento complexo que orienta e

promove uma ética de solidariedade.

A antropologia complexa reconhece o sujeito na sua dualidade
egocéntrica/altruista, o que Ihe permite compreender a fonte original
de solidariedade e de responsabilidade. O pensamento complexo
conduz para uma ética da responsabilidade (reconhecimento do
sujeito relativamente autdnomo) e da solidariedade (pensamento que
religa). (MORIN, 2005, p. 65).

O exercicio do pensamento complexo comeca no ambiente escolar.
E pela e na educacéo que se comeca a re-configuracido Deus esta
ausente. A lei foi dessacralizada. O superego social ja ndo se imp&e
incondicionalmente e, em alguns casos, também esta ausente. O
sentido de responsabilidade encolheu: o sentido da solidariedade,
enfraquece-se. (MORIN, 2005, p. 27).

E preciso superar 0 pensamento em vigor, ou seja, 0 pensamento

que fragmenta e compartimenta conhecimentos, ignora contextos, paralisa o
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presente e ignora o passado e a recursao entre passado, futuro e presente, privilegia

o quantificAvel e ignora a emocao, a vida e a exclui da compreensdo humana.

A fragmentacdo, a compartimentacdo e a atomizacdo do saber que
seja impossivel imaginar um todo com elementos solidarios; por isso,
tende a atrofiar o conhecimento das solidariedades e a consciéncia
de solidariedade. (MORIN, 2005, p.61).

O pensamento complexo religa, abandona o ponto de vista mutilado
das disciplinas separadas e busca um conhecimento polidisciplinar ou
transdisciplinar. Comporta um método para tratar o complexo, obedece a um
principio que se propde distinguir e religar, ao mesmo tempo. Reconhece a
multiplicidade na unidade, a unidade na multiplicidade. Supera o reducionismo e o
holismo ligando partes/todo/parte. Reconhece os contextos e o complexo, permitindo
inserir a acdo moral na ecologia da acdo “Enquanto o conhecimento exclusivamente
objetivo desumaniza, pensar bem inclui a compreensao que efetua a relacdo de
sujeito a sujeito” (MORIN, 2005, p. 63).

Compete a educacdo promover a mudanca de paradigma de

conhecimento:

Trabalhar pelo pensar bem reconhece a complexidade humana: ndo
dissocia individuo/sociedade/espécie; essas trés instancias
interligam-se, gerando-se reciprocamente, sendo fim e menos entre
elas, mas, ao mesmo tempo, continuando potencialmente

7

antagbnicas. O individuo é sapiens/demens, faber/mitologicus,
economicus/ludens, prosaico/poético, uno e multiplo. Nao fixa o ser
humano e sabe que o pior (degradacéo) e o melhor (regeneracao)
podem vir dele. (MORIN, 2005, p. 63).

A educacdo pode se prestar a manipulacdo de interesses isolados
tornando-se lacaia de organizacdes financeiras e ou de projetos politicos que visem
transformar o ser humano em passiveis consumidores de idéias e objetos.

Em contrapartida, uma educacdo complexa conduz a uma ética
solidaria na qual o outro € percebido como sujeito de direito e possibilidades iguais.
A educacao deve derrubar muros dos antagonismos e das diferencas que foram
erigidos na Modernidade e promover a idéia dual — diferente de dualista — na

educacao.
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A idéia dualista separa e a dual religa. O modelo de mundo dualista
construido por Platdo e o modelo mental cartesiano cristalizam uma visao de mundo
em que a diversidade impede consensos sociais e reforca a excluséo. A religagédo so
podera ser alcancada com a superacdo desse ‘mau pensamento’ que é fundado na
divisdo de mundo, na fragmentacdo de pensamento e na visdo mecanica de

conhecimento.

3.2 POR UMA ETICA DE RELIGACAO

Quando o espirito esta cego pelaira, pelo 6dio ou pelo
desprezo, a diferenca cresce e o outro é excluido da identidade
humana. Transforma-se em cédo, porco ou, pior ainda, em dejeto
e excremento.

Morin

Ha& momentos na vida em que podemos nos tornar des-humanos ou
voltar as nossas origens mais remotas. Isto acontece quando perdemos o controle
das nossas emoc¢fes. Quando comegamos O processo, se € que existe algum, de
humanizacdo? Quando o homem torna-se humano? Aqui eu responderia que é
quando aprendemos a controlar as emoc¢des mais reconditas de todo 0 nosso ser.

Quem ja ndo sentiu vontade de matar, banir do mundo algum
desafeto? Quem ndo comparou alguém com um animal, at¢é mesmo de forma
afetiva? Alias, nos dias atuais e, principalmente, aqui no Brasil, dizer gue um homem
ou mulher é gato ou gata, € um elogio plenamente aceito na sociedade e dizer que
alguém é “animal naquilo que faz”, também é um elogio no vocabulario juvenil. Isto
mostra 0s antagonismos presentes nos conceitos que o tempo reconfigura no tecido
bio-antropo-social.

As emocbes estdo presentes no agir cotidiano. Hostilidade e
amizade permeiam e definem o encontro ou o desencontro. O outro sera, em
qualquer sociedade e tempo, aquele que ndo compartilha de uma identidade com o
eu porgue o sujeito humano carrega o sentido egocéntrico e altruista. Quando existe

a identificacdo com o outro, emerge o nos, mas a nado identificacdo produz o
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fechamento egocéntrico fazendo distingdo entre eu e outro, impossibilitando assim a
emergéncia do nos.

Essa identidade extremada do eu (ego) negadora do outro impede o
desenvolvimento da ética de religacdo que exige a abertura ao outro (MORIN, 2005,
p. 103). Isto quer dizer que é a plena juncdo da identidade/ndo identidade,
formadora da sociedade, pode fortalecer as acdes em coletividade.

Estabelecer a ligacdo rompida é uma necessidade que emerge do
clamor por ética, de uma sociedade desprovida de parametros de justica, de certo e
errado. Porque a separacdo operada ha 400 anos (ou mais), que tanto pretendia
buscar os fundamentos claros e distintos da verdade, separou o que, na verdade, é
inseparavel na esséncia/existéncia.

O paradigma da separagdo nos imp6s a logica da
exclusdo/excludente. Somos excluidos da cidade e excluimos o outro que nao
identificamos que, por sua vez, também nos exclui. Vivemos nessa logica
intermitente: ou outro, ou outro! Esquecemos que aquilo que mais rejeitamos no
outro é a parte que mais nos identifica com ele. Segundo a tradicdo cristd, fomos
feitos a imagem e semelhanca de Deus que também criou Ldcifer, o Principe das
trevas. Destarte, em nds ha Deus e Diabo juntos, refletidos um no outro como num
espelho tosco. “O diabo (diabolus) é o separador. O diabo esta necessariamente em
cada um de nds, pois somos todos individuos separados uns dos outros. Mas somos
passiveis de religacdo.” (MORIN, 2005, p.104).

A génese de tudo e de todos é a complementaridade. O bem e o
mal; certo e errado; bonito e feio; bom e ruim e saude e doenca estdo, a revelia de
todo o pensamento constituido até agora, juntos. Tecido com. No paradigma
complexo a religacdo é um imperativo ético pois o agir é o resultado da reflexividade
da consciéncia dentro de um circuito auto(cérebro-psico)produtor que, nédo tendo
sede fixa, resulta das qualidades de emergéncia do sujeito. Portanto, ha que se
buscar a religagédo o sujeito/objeto/objetivante na subjetividade.



85

3.2.1 Educar para religar

A complexidade propde a busca por um pensamento que contempla
a religacdo e, como ja foi dito, a seara desse trabalho € o ambiente escolar.
Necessario se faz um aprendizado para apropriacdo do pensamento de religacdo a
partir de trés principios apontados por Morin (2005). O primeiro principio assegura a
substituicdo da causalidade linear pelo circuito recursivo, colocando a causalidade
numa espiral e ndo mais numa condicao linear. Assim: “[...] n0s somos os efeitos e
produto de um processo de reproducao [...]. Desta sociedade emergem qualidades
como a lingua ou a cultura que retroagem sobre os produtos, produzindo individuos
humanos” (MORIN, 2007, p. 66).

O segundo principio ¢é assegurado pela dialogica que,
diferentemente do principio da dialética que distingue as contradi¢des, carrega em
seu sentido a idéia da juncdo dos opostos que se complementam nas contradi¢des.
A lbgica aristotélica fundou o terceiro excluido a partir do principio da néo-
identidade. A dialégica resgata para si o0 terceiro excluido, identificando-o na
inclusdo da identidade.

O terceiro principio é denominado, por Morin, de hologramatico:

[...] em referéncia ao ponto do holograma que contém a quase
totalidade da informacéo da figura representada. Nao apenas a parte
esta no todo mas o todo esta na parte. Do mesmo modo, a totalidade
de nosso patrimbnio genético esta contida no interior de cada célula
do corpo. A sociedade, entendida como um todo, também se
encontra presente em nOSSO proprio interior, porque SOMOS
portadores de sua linguagem e de sua cultura. Essa é uma visdo que
também rompe com antigos esquemas simplificantes. (MORIN, 2007,
p. 67).

Causa-me estranheza algumas peculiaridades no vocabulario do
autor, como, por exemplo, a palavra ‘romper’. Isso denota que o aprendizado pela
religacdo requer uma reforma de pensamento gradual e constante. A palavra
rompimento, nos remete a idéia de separacdo. No caso, penso, seria apropriado
dizer que a visdo hologramética reconfigura os “esquemas simplificantes”. Porque o

rompimento nos remete, igualmente a esquema simplificante.
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N&o obstante a observacdo acima, € preciso seguir adiante na
reflexdo. O terceiro principio reconfigura 0 pensamento cartesiano superando,
também, o paradigma sistémico, pois toda parte estd no todo e o todo estd nas
partes. Aparentemente reducionista e redundante, incorrendo até na agressdo a
gramatica. Mas o todo esta inteiro em cada parte. Dificuldades linguistica, gramatical
e, porque nao dizer, dificuldade de pensamento. Dai ser premente a reforma
paradigmatica.

Pensamos como pensamos porque somos filhos do paradigma
moderno, que consolidou a maneira simplificante de disjuncdo e reducdo de
pensamento. O exemplo fornecido por Morin esta na prépria visdo moderna de
homem que estuda o cérebro nos departamentos bioldégicos e a mente nos
departamentos psicologicos, sem nenhum traco de ligacdo. No entanto, o paradigma
complexo faz a juncéo: “o cérebro implica a mente e reciprocamente. O espirito
(mind) sé pode emergir a partir de um cérebro situado no interior de uma cultura,
assim como o cérebro s6 pode ser reconhecido por uma mente.” (MORIN, 2007,
p.68).

Mas é possivel ‘ensinar pensar certo e/ou errado? E possivel
ensinar um novo paradigma (o antigo, aprendemos muito bem!). Penso que pensar
que podemos ensinar € tropecar nas proprias pernas e cair no abismo paradigmatico
das certezas absolutas, lacaios de um sistema educacional reducionista. O ch&o da
escola — em qualquer nivel — é lugar, por exceléncia, da problematizacdo, que
deve(ria) permear todo fazer docente.

Quando a escola se tornou laica, no Renascimento, as grandes
questdes levantadas pela educacdo eram aquelas concernentes a natureza, ao
homem, a Deus e a vida. Tais questdes tomaram diferentes rumos no lluminismo. O
que deveria ser restaurado, hoje, € a religacdo a partir da problematizacdo. Essa
idéia, registrada por Morin (2007) vem ao encontro do que ja foi dito neste trabalho
em paginas anteriores: ndo se trata de refugar o conhecimento ja construido, mas de
reconfigura-lo, agora em outro paradigma. Ou, como diria o prof. lvan Guerrine,
“olhar o mesmo mundo por outra janela”. Ou, conforme Morin (2007, p. 69): “isto n&o
significa que seja preciso rejeitar a ciéncia ou a técnica: é preciso simplesmente
reconhecer as ambivaléncias e as formas cegas e dominadoras que elas produzem.”

A génese desse aprendizado de religacdo deve ser no proprio

homem “mostrando-o em seus aspectos biologicos, psicoldgicos, sociais. Desse
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modo, poderia chegar as disciplinas, mantendo nelas a relacdo humana e, assim,

atingir a unidade complexa do homem.” (MORIN, 2007, p. 69).

3.2.2 Religar para compreender

7

Para compreender, é preciso reconhecer a existéncia de
incompreensdo em todos o0s niveis e instancias. O icone marcante de
incompreensao do nosso século é, a meu ver, a queda do edificio World Trade
Center ou as “torres gémeas”, da cidade de New York. Foi um ato de terrorismo?
N&o, foi o resultado da incompreensao que gerou a intolerancia.

A incompreensédo é gerada pelas diferencas dos cédigos de honra,
de acordo com as diferentes culturas e religides, que o sistema de valores fornecido
pelo conhecimento objetivo, ndo consegue anular. “Por toda a parte o etnocentrismo
impede a compreenséo das outras culturas” (MORIN, 2005, p. 109). A compreensao

tem vocacao na subjetividade.

O reino da incompreensdo suscita os mal-entendidos, as falsas
percepcbes do que é o outro, 0s erros em relacdo ao outro, tendo
como consequéncias a hostilidade, o desprezo, o odio. [...] o
desenvolvimento do individualismo ampliou a possibilidade de
analise, reflexdo e decisdo pessoal, e multiplicou as relacdes afetivas
de amizade e de amor entre pessoas. Mas também a autojustificacédo
e a self-deception. (MORIN, 2005, p. 110).

A incompreensdo € geradora de incompreensdo. Ha, pois, um
circulo vicioso que tem impregnado o modo de pensar e de se expressar.
Impressiona como falamos tranquilamente que desejamos, com ardor ‘eliminar’
rapidamente nossa tarefa. Queremos ‘matar a pau’ qualquer questionamento e
qualquer pensamento contrario.

O proprio Morin, nesse sentido, faz um desabafo, no minimo
desconcertante, nas pdaginas do Ultimo Método quando discorre sobre a

incompreensao:
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Por toda parte espalhou-se o céncer da incompreensdo cotidiana,
com assassinatos psiquicos (“morra”), reducdo do outro ao imundo
(“esse merda”, “porco”, “sujo”). O mundo dos intelectuais, que

7

deveria ser 0 mais compreensivo, € 0 mais gangrenado pela
hipertrofia do ego, pela necessidade de reconhecimento e de gléria.
A incompreensdo entre fildsofos é particularmente chocante.
(MORIN, 2005, p. 111-2).

Por tudo isso, ha que se combater o pensamento oriundo do
egocentrismo, etnocentrismo e sociocentrismo, que reduzem o conhecimento e as
relacdes, reduzindo o planeta na divisdo de idéias separadas promotoras de
incompreensdo. Refutar a incompreensdo implica compreender a partir dos
procedimentos objetivos, subjetivos e complexos, de forma conjugada.

A compreensao objetiva comporta uma explicacdo que obtém, reline
e articula dados e informacdes. A compreensdo subjetiva: é o fruto de uma
compreensao de sujeito a sujeito que permite, por mimesis, compreender 0 que 0
outro vive. A compreensdao complexa engloba as duas (objetiva/subjetiva), porque
nao reduz o outro a apenas um aspecto, mas toma-o em conjunto.

Compreender complexamente vai além do que podemos alcancar
com nossas capacidades computantes e cogitantes. Digo isso porque lemos,
entendemos e concordamos, mas, quando tentamos sair do nosso casulo
egocéntrico, N0sSso pensamento nos trai: torcemos 0 nariz aos comportamentos do
outros, implicamos com as idéias que divergem das nossas e desconhecemos a
imagem tosca do espelho que se nos apresenta todos os dias das nossas fraquezas
e desejos abjetos escondidos nos reconditos da consciéncia. Retomando Morin:

A compreensdo do ser humano baseia-se, implicitamente ou n&o,
numa antropologia complexa que reconhece a dupla natureza do
homo sapien/demens e assume as consequéncias éticas da
concepcdo de MaclLean do cérebro tri Unico, comportando o
paleocéfalo (heranca dos répteis), fonte de agressividade, do cio, das
pulsGes primatas; o mesocéfalo (heranca dos antigos mamiferos)
onde se desenvolvem ligadas a afetividade e a memdria a longo
ermo; o cortex, que cresce nos mamiferos até envolver as outras
estruturas e formar os dois hemisférios cerebrais. (MORIN, 2005,
p.114).

A compreensdo complexa abarca as trés instancias cerebrais sem,

no entanto, estabelecer uma  hierarquia. Sdo trés instancias -
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razao/afetividade/pulsdo — que fornecem, juntas, o entendimento de uma
antropologia complexa. Qual dessas trés é sobrepujante em n6s? Em cada individuo
e em momentos distintos, uma ou outra instancia predomina. O que indica a
fragilidade da racionalidade. “Compreender ndo € compreender tudo, mas
reconhecer que ha algo de incompreensivel” (MORIN, 2005, p. 124).

A palavra reconhecimento nos remete a conhecer de novo o que ja
se tinha conhecido. Ou, ainda, tomar consciéncia de. Ou, ainda mais, reconfigurar o
que ja estava conhecido. Mas, alguma vez compreendemos? E mais, é possivel

ensinar a compreensao? Oucamos a resposta de Morin:

[...] propus que toda universidade tivesse uma cadeira de
compreensdo humana, que englobaria contribuicbes das diversas
ciéncias humanas. Tiraria licbes de compreensdo da literatura, da
poesia, do cinema. Desenvolveria em cada um a consciéncia dos
imprintings, pois somente a consciéncia disso pode levar a uma
libertacdo. Engendraria a consciéncia dos desvios que permitem a
cada um resistir a correnteza e dela escapar daria a consciéncia dos
paradigmas, o que levaria a construgdo de um metaponto de vista.
[...] Daria a consciéncia da necessidade simultaneamente mental e
moral da autocritica e favoreceria a auto-ética. (MORIN, 2005,
p.124).

A proposta de Morin, na citagdo acima, esta contemplada no livro
Sete sabres necessarios a educacdo do futuro. Livro este que foi escrito por
encomenda da UNESCO. Faco tal observagéo porque, ao consulta-lo, percebi que o
proprio autor da a explicacdo para o trabalho realizado, que, a primeira vista, nos
traz a tentacdo de refutd-lo, por entender que se trata de reduzir a educagdo em
‘sete saberes’, reportando-nos, inclusive, a idéia de um numero cabalistico. No
entanto, o proprio Morin faz uma auto-critica, como que numa catarse de espirito e,
ao fim e ao cabo, o texto serviu-me para continuar nas reflexdes pertinentes a ética

e educacéo.
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3.2.3 Compreender para agir

Todo e qualquer acontecimento, cotidiano ou néo, pode mudar o
comportamento a partir de uma atualizacdo de personalidades diversas que pré-
existem em nosso espirito. A vida ndo é e ndo pode ser determinada por essa ou
aquela causa. Isso seria reduzir o projeto humano. Mas as situagfes aleatérias sao
determinantes. Reproduzo um trecho de Morin, registrado nas péaginas do livro
Ciéncia com Consciéncia, que me emociona todas as vezes em que o leio e releio.
Ele diz:

A morte de minha mae, quanto eu tinha nove anos, foi uma
acontecimento aleatério que me transformou profundamente. Tudo o
gue me aconteceu foi por coincidéncia, ndo por puro acaso, mas em
circunstancias nas quais o acaso fazia com que eu revelasse minhas
proprias tendéncias, meu proprio destino. [...] A guerra fez de mim
um militante, depois, meu desastre politico me transformou num
pesquisador. Todas as vidas séo tecidas desse modo, sempre com o
fio do acaso misturado a um fio da necessidade. Entdo, n&o séo as
formulas mateméticas que vao nos dizer o que é uma vida, ndo séo
0S aspectos externos sociolégicos que a incluirdo no seu
determinismo. (MORIN, 2003b, p. 226-7).

Sao os acontecimentos aleatorios que provocam a externaliza¢ao do
nosso potencial latente. A acdo, muitas vezes e quase sempre, emerge de
desordens ou circunstancias excepcionais que, fossem elas diferentes, nao
emergiria da forma como emergiu. Por isso, a compreensdo de mim, do outro e do
CcOSMo € necessaria nas estratégias do agir.

Essa compreenséo escapa do ponto de vista e se apropria de um
metaponto de vista. JA ndo mais um ponto reducionista de visdo, mas uma visdo que

vai além porque € ampliada.

O pensamento complexo comporta intrinsecamente um metaponto
de vista sobre as estruturas do conhecimento, o que permite
compreender o paradigma de disjuncdo/reducdo dominante nos
modos de conhecimento comuns, mas também nos cientificos;
finalmente, possibilita compreender as determinagdes
paradigmaticas da incompreenséao. (MORIN, 2005, p.117).
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Mas, o metaponto de vista s6 é possivel a partir de uma efetiva
mudanca de pensamento e, para gue iSso ocorra, é preciso se afastar da ‘janela’
paradigmatica aberta pela modernidade. Desenraizar o pensamento fundado nas
escolas tradicionais que ensinam a conhecer o mundo por “idéias claras e distintas”.
A educacao precisa assumir sua vocacao de promover, como diria Assmann (1998),
a aprendéncia. Ou seja, um aprendizado que ndo se funda em, mas que emerge de,
uma reforma de pensamento. “O problema da educacédo e da pesquisa encontra-se
reduzido aos seus termos quantitativos: ‘mais dinheiro’ , ‘mais professores’, ‘mais
computadores’.” (MORIN, 2005, p.154). Isso esta refletido no atual “fracasso” da
educacao em todos os niveis.

O pensamento complexo da ética ndo tem a pretensdo de dar
respostas acabadas, objetivadas ou ‘um receituario’ para os problemas
educacionais. Ainda ha muito por acontecer porque, antes de se promover reformas
significativas nas instituicoes, é preciso fazer reformas, tdo ou mais significativas no
espirito humano e ndo se pode esperar reforma no espirito se as instituicbes ainda
estdo engessadas numa tradicdo ‘di-secante’, mutiladora de pensamento. Morin
lembra o problema, apontado por Marx na terceira tese sobre Feuerbach: “quem
educara os educadores?”.

A vida! Responde Morin, e com ele faco coro. Da vida emergem
todos os problemas e todas as solucdes. “A vida é capaz de encontrar solu¢des para
problemas logicamente insolaveis [...] a idéias da reforma de pensamento reunira
espiritos dispersos, reanimara espiritos resignados, suscitara proposicées” (MORIN,
2005, p. 154).

Podemos reaprender a pensar, para entender, compreender, agir,

reagir, configurar e reconfigurar nosso mundo, nossa realidade !
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4 POR UMA CONCLUSAO IMEDIATA

Tudo acaba mas o que te escrevo continua. O que é
bom, muito bom. O melhor ainda ndo foi escrito. O
melhor esta nas entrelinhas.

Clarice Lispector, em Agua viva

A citacdo acima é uma apropriacdo da dissertacdo de mestrado de
minha orientadora, Prof2. Dr2 Rosangela. Precisei copiar, primeiro por achar
pertinente e bonito e, segundo, porque o0 que ndo esta escrito neste trabalho e esta
nas entrelinhas é a propria Rosangela, que me acompanhou par e passo durante
esses dois anos e alguns meses, provocando, libertando, retomando,
reconfigurando...

Essa trajetoria na e com a complexidade provocou em mim um misto
de sentimentos generalizados que se manifestaram em meu fisico, em minha
linguagem e em minhas ac¢des docentes, principalmente na acdo docente. Nao foi
facil e doeu. Doeu no corpo e na mente, provocando convulsées internas e de
pensamentos que, externalizados, provocaram outros tantos desconfortos.

A complexidade, mutatis mutandis, € complexa e se nos afigura em
principio, 6bvia. Mas tudo que entendemos por 6bvio nos conduz a enganos, muitas
vezes irreversiveis. A Complexidade ainda é ‘exética’ como alguns gostam de dizer
na academia, tornando-nos — pesquisadores dela — quase solitarios. Isto porque
ainda ha resisténcia paradigmatica dos pressupostos epistemoldgicos que fornecem

a visdo de natureza, homem, educacéo e sociedade.

Admitir o pensamento complexo, a educacdo como aprendéncia
entrelacada pela ordem e desordem, onde toda a nossa
corporalidade estd presente, operando auto-organizativamente, nédo
€, de forma alguma, se bastar a contrapor pontos de vista e debater
competitivamente de que lado estd a verdade. (VOLPATO, 1998,
p.82).

O pensamento cartesiano nos legou a visdo de mundo mecanico, de
homem maquina e de uma realidade organizada a partir da fragmentacdo, da

disjuncdo das partes e do rompimento da dialogicidade entre homem e natureza.
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Nossa herancga se nos afigura como nossa ameaca. Somos filhos rejeitados de um
mundo que rejeitamos.

O pensamento disjuntivo fez descer nos olhos do ser humano
ocidental um véu que destoa a imagem, inibe a audi¢cdo e limita a linguagem, num
total enfraquecimento do processo de reconhecimento do outro. A promocao da
separalidade sujeito/objeto, certo/errado, bem/mal e homem/natureza fez de nos
estranhos de nés mesmos.

Somos filhotes da Modernidade e reféns de um sistema politico-
econdmico constituido a partir do pensamento que opera dentro de uma logica
dualista. Uma légica que coloca nas extremidades o sujeito, encarcerado em sua
prépria dimensao. De um lado, a elite que se encarcera por medo de perder a vida e,
do outro lado, o excluido que, encarcerado em seus limites, morre de fome e da
violéncia que ela produz.

Nossa visdo de mundo é formada a partir dos valores produzidos
dentro dessa légica dualista que reduz o pensamento, minimiza o conhecimento,
dilacera as relagdes e des-humaniza o ser humano.

O advento da complexidade retoma, re-configura e reconstroi porque
propde uma dia-logica / bio-l6gica. Ou seja, uma ldgica que resgata o biolégico no
sujeito, garantindo sua existéncia na triade homem/espécie/sociedade.

A contribuicdo da complexidade a educacdo emerge na medida em
que promove a religacdo de um pensamento fragmentado, resgata o corpo no
processo de conhecimento e de consciéncia e reintegra-o no todo do sujeito.

Seria ingénuo pensar na obviedade da triade. A ‘re-juncdo’ dos trés
elementos que agem e retroagem na configuragdo do sujeito complexo nos impde
pensar numa educacdo que promova uma consciéncia de um conhecimento na
busca da superacdo de um pensamento disjuntor e, portanto, de valores disjuntores.
A base dos valores e das acdes na sociedade perde a rigidez do principio
excludente e ganha circularidade e reflexividade na triade do sujeito
individuo/espécie/sociedade e na reconfiguracdo de um metaponto de vista
ampliador e religador.

Pascal escreveu, em algum lugar que me escapa no momento, que
“é preciso trabalhar para pensar bem”. O proposito do Método Complexo € a busca
incessante para um pensamento que promova o0 reconhecimento do sujeito de si

mesmo e de sua significacdo na interacdo com o mundo e do mundo com ele.
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Pensar bem é reconfigurar, pelo conhecimento e pela consciéncia,
as acdes e valores da sociedade. E com esse pensamento que Morin elabora seu
ultimo Método publicado: ética.

Todo o trabalho de Edgar Morin fluiu e confluiu num pensamento de
complementaridade e, dessa forma, ética e educacao sdo mais que intrinsecas, pois
estdo num processo de religacdo e de retroacdo em si mesmas. Para Morin, a ética
tem por miss&o “religar”: religar aos nossos, aos outros e a Patria-mae. E a vocacgio

do homem/espécie/sociedade.

[...] a ética complexa por ser, ao mesmo tempo, una e mdltipla,
unifica no seu tronco comum e diversifica nos seus ramos distintos,
auto-ética, socio-ética, antropoética. Nessa unidade/pluralidade, a
ética complexa ordena que assumamos eticamente a condicdo
humana. (MORIN, 2005, p. 195).

A Complexidade néo pretende status de conhecimento ultimo.
Pretende sim, provocar um novo pensar e um novo olhar dentro de uma dialdgica
gue se baseia, conforme Morin (2005, p. 198), “na fragilidade e na mortalidade do
individuo sujeito”. A Complexidade propée uma educacdo que religue
conhecimentos, religue as relagdes humanas numa plena interacédo de sujeitos e na
dialogicidade com a natureza.

Neste trabalho, esta registrado, em cada pagina, a minha re-
construcdo de conhecimento. E nado foi e ndo estd sendo facil. “Eu poderia e deveria
ter feito mais... muito mais. Mas ndo é que eu ndo queira... € que eu ndo consigo!”
Estas palavras foram ditas pelo tenista Guga, quando se despediu das quadras por
conta de uma lesdo nos quadris e me emocionou profundamente, vi aguele menino
guerendo jogar sem conseguir.

Este € o meu sentimento também. N&o é que eu ndo queira... eu nao
consigo, agora!. Entender os eventos que abalaram a fisica moderna. Romper com o
pensamento disjuntor. Buscar verdades a partir das incertezas. Tudo isto me abalou
profundamente e continua me abalando.

Nessa trajetéria, passei por muitos momentos significativos, com as
aulas e com os textos. No entanto, um deles continua tendo efeito avassalador em

mim. Eis o texto:
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Todas as vidas séo tecidas desse modo, sempre com o fio do acaso
misturado a um fio da necessidade. Entdo, ndo sdo as férmulas
matematicas que vao nos dizer o que € uma vida humana, ndo sao
0s aspectos externos sociolégicos que a incluirdo no seu
determinismo... até agora foi o romance que nos mostrou esse misto
de ordem e de desordem, de sorte e de azar, de acontecimento e de
ndo-acontecimento, de acidentes e de fatalidades que tece nossas
vidas. (MORIN, 2003b, p. 227).

O fio da necessidade misturado ao fio do acaso promoveram o meu
encontro com a Prof2. Dr2, Rosangela e com o pensamento de Morin. Ainda estou
passando por desconstrugcdo e re-construcdo. Essa € a idéia central, se é que pode
haver alguma centralidade, na complexidade.

Desconstruir um pensamento consolidado por uma visdao de mundo
excludente porque originada da fragmentacdo torna-se premente para uma
reavaliacdo das agbes empreendidas na educacéo.

Re-significar o sujeito, reintegrando-o em sua vocacdo de forma
integral. Ou seja, restabelecendo sua triade biologica/social/espécie. Promover a
problematizacdo nos espacos educacionais para reestabelecer o que foi separado
por um principio mecanicista que transformou o ser humano em maquina para uso e
consumo na manutengdo de um sistema des-humanizante que transforma a
sociedade num teatro de horror.

E preciso resgatar o homem no homem. A natureza na natureza, A
vida na vida. E preciso reformar o pensamento para reformar os valores.

Concluo, com Morin:

A finalidade ética tem duas faces complementares. A primeira é a
resisténcia a crueldade e a barbarie. A segunda é a realizacdo da
vida humana. Viver humanamente é assumir plenamente as trés
dimensdes da identidade humana: individual, social e antropoldgica.
E sobretudo viver poeticamente a vida. O maximo da poesia, 0
maximo na unido da sabedoria com a loucura, com 0o maximo da
religacao, € o amor. (MORIN, 2005, p. 202).
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