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LOPES, Natalia Branco. Educacéo escolar comunicativa: Um Possivel Caminho para
a formacdo da cidadania. 106 p. Dissertagcdo de Mestrado em Educacdo -
Universidade Estadual de Londrina — UEL — Londrina, 2011.

RESUMO

Este trabalho dedica-se a demonstrar que a ética do discurso e a agdo comunicativa
possuem elementos capazes de orientar a escola, sobretudo o professor, no
desafiador compromisso de formar cidaddaos. Com este objetivo, as reflexdes
apresentadas fundamentam-se em dois referenciais teoricos: a fildsofa espanhola
Adela Cortina e o filésofo alemao Jirgen Habermas. A partir do estudo de Cortina
em relacdo a alianca e ao contrato, busca-se esclarecer o significado de cidadania.
Na sequéncia, demonstra-se a necessaria articulacédo entre a educacao e os valores
morais minimos da ética civica. Finaliza-se o estudo indicando em alguns pontos da
teoria da acdo comunicativa, bem como da ética do discurso, proposta pelo filosofo
alemao Jurgen Habermas, os valores destacados anteriormente. Foram realizadas,
concomitantemente, algumas reflexdes a respeito da incorporagcdo da acgao
comunicativa na educacao escolar. A ideia central do trabalho gira em torno da
percepcao de que tdo somente uma praxis que traga em si esses valores € que de
fato tera condi¢cdes de contribuir para a formacédo do cidaddo. Considera-se que a
acado pedagogica comunicativa oportunizara aos alunos as condicdes necessarias
para vivenciar, a partir da liberdade, igualdade, respeito ativo, solidariedade e do

dialogo, os valores essenciais para o seu desenvolvimento enquanto cidadaos.

Palavras-chave: Cidadania. Educac&o. Valores morais. A¢cdo Comunicativa. Etica

do discurso.



LOPES, Natalia Branco. Communicative School Education: a possible road to
citizenship formation. 106 p. MA in Education Thesis— Universidade Estadual de
Londrina State University — Londrina, 2011.

ABSTRACT

This work aims to demonstrate that discourse ethics and communicative action
render elements to guide the school, especially the teacher, in the challenging
commitment to form citizens. With this in mind, we base our reflections on two
theoretical frameworks: the Spanish philosopher Adela Cortina and the German
philosopher Jurgen Habermas. Starting from the study of Cortina as to alliance and
contract, we seek to clarify the meaning of citizenship. Thereafter, we show the
essential link between education and the moral values of minimum civic ethics.
Finally, we indicate such values in some points of the theory of communicative action
as well as in the discourse ethics of Jurgen Habermas. Some reflections will be held
at the same time about the incorporation of communicative action in school
education. The central idea revolves around the perception that only a praxis that will
bring in itself these values will in fact be able to contribute to the formation of the
citizen. We consider that communicative pedagogical action renders students the
necessary conditions to experience the essential values for their development as
citizens, based on freedom, equality, active respect, solidarity and through dialogue.

Key words: Citizenship. Education. Moral values. Communicative action. Discourse
Ethics.
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INTRODUCAO

O estudo realizado empenha-se em demonstrar que a ética do
discurso, bem como a teoria da acdo comunicativa habermasiana possuem aspectos
relevantes que, se incorporados pelo trabalho pedagdgico, poderdo conduzir o
professor rumo ao desenvolvimento de uma acado compativel com o ideal de formar
cidadaos.

A formacdo do cidaddo é um objetivo que ja estd incorporado nos
discursos de muitas instituicdes sociais. Nas escolas, por exemplo, hdo é incomum
verificar a inclusdo dessa meta nos projetos politicos pedagogicos.

A relevancia desse compromisso conferido a educacdo, ganha
destaque a partir da tutela constitucional. A lei maior, logo em seu preambulo indicou
a cidadania como um dos fundamentos da Republica Federativa do Brasil. Em seu
capitulo 1l, denominou-a como um direito social fundamental, atribuindo, conforme
prescreve o artigo 205, ao Estado e a familia, o dever de sua concretizacdo, cujo
objetivo se volta a garantia do "pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para
o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho".

Reforcando a imprescindibilidade da educacdo na formacéo do ser
humano, mais adiante, de acordo com a recente redacdo do artigo 208 da
Constituicdo Federal, com o intuito de assegurar a educacao institucional a toda
crianca e adolescente, a lei passou a estender a obrigatoriedade da educacgao
basica e gratuita dos quatro aos dezessete anos de idade.

E certo que a Constituicio brasileira ndo somente constatou, na
educacéo, a possibilidade de preparar os individuos cognitivamente para o ingresso
no mercado de trabalho, mas também para a sua realizacdo como cidadéaos. E isso,
nao é mera orientagdo, mas sim uma exigéncia.

Partindo-se dessa leitura, algumas indagacbes se fazem
necessérias e, devido a sua pertinéncia em relacdo ao tema, serdo discutidas ao
longo deste estudo. Assim, num primeiro momento, busca-se apresentar um
conceito, uma perspectiva de cidadania, pois se a discussdo gira em torno da
formacgéo da cidadania, € necessario, antes de tudo, tentar delimitar um conceito de
cidadania.

Diante desse desafio, sera fundamental desenvolver algumas
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reflexdes que orbitam ao redor desse conceito. A primeira delas refere-se a
possibilidade de instituir vinculos que transcendem a dimensé&o do contrato, mas que
também abarcam a alianca, conforme esclarece a fildsofa espanhola Adela Cortina.

Devido a esse fato, torna-se possivel afirmar que o compromisso
das escolas com a formacdo do cidaddo pode ser visto tanto pelo angulo do
contrato, como pelo estabelecimento de uma alianca. Ou seja, por meio do
compromisso motivado por sentimentos de ‘“identidade, lealdade, obrigagao,
reciprocidade”, segundo a definicdo de Cortina.

A relevancia desse ponto € desvelada a medida que se esclarece
gue diferentes maneiras de se relacionar com o outro, de ser e estar no mundo,
influencia no tipo de cidaddo que se forma. N&o se trata de escolher um Unico
modelo ao qual aderir, mas sim o grau de permissividade quanto a prevaléncia da
alianca sobre o contrato ou vice versa.

Seguindo-se o estudo para uma definicdo mais pontual em relagéo a
perspectiva de cidadania a ser tratada, aborda-se sua dimensdo politica, social,
econdmica, civil e intercultural. Neste momento, com o objetivo de apresentar alguns
apontamentos contextualizados com a realidade brasileira, destacou-se o0s
pensamentos de juristas brasileiros contemporaneos, como, por exemplo, Zulmar
Fachin, Paulo Bonavides e Ingo Wolfgang Sarlet. Paralelamente, foram realizadas
algumas consideracdes acerca da necessaria articulacdo dos dispositivos legais
com a perspectiva da alianca, cujo liame possui um potencial carater de efetivacao
dessas dimensdes de cidadania nas rela¢gbes sociais.

Assim, na busca por uma definicdo de cidadania, evidenciou-se a
existéncia de algumas de suas diferentes dimensdes, cujas particularidades foram
abordadas a luz de um status legal, e também, moral que a integram, ou seja, nao
somente o contrato, mas também a alianga.

Neste primeiro momento, a partir de uma definicdo mais precisa
guanto ao significado de cidadania, é possivel dimensionar a responsabilidade
atribuida a educacdo no tocante a formacdo do cidaddo. Transpondo-se essa
discussdo a educacdo escolar, evidenciou-se, no segundo capitulo, uma
imprescindivel articulacdo da educacgéo com valores.

Assim, no capitulo seguinte, alguns dos valores que sao inerentes a
ética civica foram destacados. Neste ponto do trabalho, torna-se possivel

compreender a dimensdo moral dessa tarefa conferida a educacdo e, mais
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precisamente, a escola. Isto é, existe um rol de valores que integram a cidadania e,
necessariamente, precisam ser incorporados pelo trabalho do professor.

E claro que tais valores evidenciados no trabalho ndo s&o Gnicos,
mas podem ser compreendidos, conforme define Adela Cortina, como minimos e
irrenunciaveis aos seres humanos, os quais sao: liberdade, igualdade, respeito ativo,
solidariedade e dilogo.

Contudo, persistira a necessidade de responder algumas questdes
gue implicitamente acompanharéo todas as discussdes e inevitavelmente aflorara no
terceiro e ultimo capitulo: Como o professor poderd viabilizar esse projeto
relacionado a formacgéo do cidaddo? Ou seja, quais seriam as diretrizes viaveis para
que a educacdo dentro da escola incorpore em sua praxis todos esses valores
primordiais para o desenvolvimento de uma educacao cidada? E acima de tudo, por
gue esse compromisso parece reivindicar um agir comunicativo?

Responder as questbes em destaque é o objetivo deste trabalho, no
entanto, para chegar a esse ponto, foi primordial obedecer a uma sequéncia légica e
harménica de reflex6es realizadas no primeiro e segundo capitulos.

Desse modo, a partir da definicdo de cidadania e identificacdo dos
valores que a integram, o terceiro e Ultimo passo desse trabalho apresenta a via
comunicativa como uma possivel saida capaz de orientar a educacao que pretende
honrar o compromisso de formar cidaddos. Nessa ocasido, foram apresentados
alguns aspectos da acdo comunicativa e da ética do discurso habermasiana que se
aproximam sobremaneira dos valores civicos destacados.

Concomitantemente, a fim de demonstrar a contribuicdo que a acéo
comunicativa pode trazer como orientadora da acdo pedagdgica, o trabalho segue
com as consideragbes de Adela Cortina junto a Jurgen Habermas, valendo-se,
também, das reflexdes de pensadores da area da filosofia da educacéo.

A sugestdo da utilizacdo da via comunicativa habermasiana na
escola consubstancia-se na possibilidade do professor colocar em pratica os valores
de liberdade, autonomia, respeito ativo, solidariedade e igualdade em seu agir. Em
outras palavras, pode-se afirmar que o grande ganho que haveria com a
incorporacao de uma educagdo comunicativa dentro das escolas, relaciona-se com
a possibilidade de harmonizar a praxis com a meta que se pretende atingir, evitando-
se assim uma contradi¢éo entre a acéo e o objetivo pretendido.
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1. CIDADANIA E SUAS DIMENSOES

Atribuir um significado a cidadania € o primeiro passo para a
resolucéo do problema a que este trabalho se propde a responder. E certo que néo
existe uma conceituag¢do univoca. Se, por um lado, a discusséo a respeito do tema
cai na trama do relativismo, por outro, a insisténcia em vincula-la tdo somente ao
direito de voto ainda se faz presente em muitos discursos juridicos condenando-a a
uma estreita compreensédo (MAZZUOLI, 2001).

Escreveu o compositor Marcelo Yuka (1994), a musica brasileira que

canta a cidadania para o publico jovem:

Nacéo n&o é bandeira

Nacéo é unido

Familia ndo é sangue

Familia é sintonia

Novos satélites nos aproximam
Mais e mais

Entdo a gente se vé nos telejornais
Agora mesmo pedras estéo voando
Na direcdo certa

Confie nisso “véio”

Ritmos, acdes e manifestos
Atirados em passeatas

Ou em casos solitarios

Como batuques diferentes
Numa mesma pulsagéo

Que nao vao mudar o mundo
Mas fazem a diferenca

Fazem nossa diferenca

Ao fascismo que cresce

Com a crise

Fazem nossa diferenca

Na maneira de encarar

Cidadania, ruas e microfones.
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A letra da musica cantada pela banda “O Rappa” leva aos
radios uma percepc¢ao de cidadania que transcende ao ambito eleitoral. Em suas
batidas ecoa 0 som da pertenca e do intervencionismo popular numa realidade que
precisa ser modificada.

Mas o que é cidadania, afinal? Talvez n&o exista uma resposta
concreta. Contudo, antes mesmo de desenvolver algumas consideracdes a respeito
dos motivos que conduzem este trabalho a sugerir a agdo comunicativa como um
modelo capaz de orientar a educacao que deseja voltar-se a formacao do cidadao, &
imperativo destacar sob qual perspectiva de cidadania o assunto é tratado.

Para isso, neste primeiro momento, o trabalho utilizara como
principal referencial tedrico, as obras da fil6sofa espanhola Adela Cortina que ao
abarcar as diferentes dimensdes de cidadania, ndo apenas contribui para a sua
conceituacdo, mas também evidencia o seu carater abrangente ao apontar a
existéncia de diferentes constelagdes.

Driblando brilhantemente uma restrita, obscura e até mesmo
demagogica percepcdo sobre o tema, suas obras revelam-se esclarecedoras, sem
jamais deixar de considerar que cidadania, conforme ja havia advertido Aristoteles
(1991), é uma “equivoca denominacéo” .

E certo que o filésofo, de acordo com seu momento historico, a
analisou sob uma ética predominantemente politica, porém a expressao aristotélica
também adequa-se as variacdes de ordem histdrica e cultural.

Cortina (2008) reforca essa compreensao fazendo um cotejo entre a
cultura judaico-crista e o Estado contratualista, e trazendo a tona duas perspectivas
diferentes de analisar os lagos que unem os seres humanos. O primeiro baseia-se
na ideia do homem como “animal politico” e a segunda como “animal social’.

Para melhor diferenciar as respectivas categorias, a autora destaca:

Aristoteles, ao analisad-la sob uma perspectiva politica, jA ponderava que cidadania € uma

“denominagéo equivoca”, pois ndo ha unanimidade a respeito de sua aplicagao, considerando que
“alguém que é cidaddo numa democracia ndo o é numa oligarquia” (ARISTOTELES, 1991, p. 35). Na
democracia tem-se o regime politico fundamentado na soberania popular, na liberdade eleitoral, na
divisdo de poderes e no controle da autoridade. J4, numa oligarquia um pequeno grupo de pessoas
detém o poder e as decisGes sao tomadas sem o consentimento dos governados.
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Como animal politico o homem cria instituicbes proprias da sociedade
politica, os Estados, os governos, os sistemas politicos. Como animal
social, cria as instituicbes proprias da sociedade civil, as familias, as
comunidades, as associacdes voluntarias e as tradicdes morais (CORTINA,
2008, p. 13).

Esses dois modos distintos de viver coletivamente sdo reveladores
de duas historias que aqui serdo abordadas. A primeira delas evidenciada neste
trabalho, toma por base as consideragcbes de Cortina (2008) acerca da obra
“Leviatd” de Thomas Hobbes, no qual se confere ao contrato a fungdo de
sustentaculo da vida compartilhada.

Hobbes compreende, ao contrario de Aristételes, que o homem néo
€ por natureza um “animal politico”. Todavia, acredita que o surgimento, bem como a
manutengao da “comunidade politica”, € viavel por meio de um instrumento artificial:
o contrato (CORTINA, 2008).

Pessimista quanto a natureza humana, Hobbes parte do principio de
que o homem é naturalmente egoista. Assim sendo, o desejo de preservar seus
préprios interesses em detrimento dos outros podera ser contido tdo somente por
meio de um acordo (CORTINA, 2008).

Para o autor, o homem vive em um natural estado de guerra, cuja
busca pela sobrevivéncia confere o “direito a tudo, inclusive ao corpo alheio”
(HOBBES, 2008, p. 99). Diante dessa percepcdo, Hobbes identifica trés causas que
levam os homens a discordia: a competéncia, a desconfianca e a gléria. Em suas

palavras:

A competéncia impulsiona os homens a atacarem-se para lograr algum
beneficio; a desconfianga garante-lhes a seguranca e a gloria, a reputagéo.
A primeira utiliza a violéncia para apossar-se de pessoas, mulheres,
criancas e gado; a segunda para defender esses bens, e a terceira, faz com
gue se recorra a forca, por motivos insignificantes, como uma palavra, um
sorriso de escarnio, uma opinido diferente da sua, ou qualquer outro sinal
de subestima, direta ou indiretamente, de forma a macular sua decéncia,
seus amigos, sua nacdo, sua profissdo, ou nome de familia (HOBBES,
2008, p. 95).
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Sob essa oOtica, Hobbes esclarece que tdo somente o Estado, na
condicdo de detentor do poder civil, poderia exercer controle sobre os impulsos
naturalmente agressivos da humanidade. Desse modo, sujeitando-se 0 homem a um
contrato, a uma lei, o Estado passaria a ser o garantidor de que a vida e os bens do
individuo n&o seriam vilipendiados por outrem (HOBBES, 2008). Assim, um acordo €
selado e estruturado sob o interesse e o “medo reciproco” (CORTINA, 2008).

E interessante mencionar que no momento em que O contrato, um
instrumento inerente ao direito privado, passa a reger a vida politica, ele a organiza

de acordo com a seguinte ldgica:

A mercantilizagdo entra na vida politica sob a forma do contrato, quando se
entende que a comunidade tem suas raizes em um pacto de interesse
egoista, pelo qual todos se comprometem a se deixar governar pela lei. No
entanto, na medida que reconhecemos que o motor da vida politica é o
interesse préoprio, os conflitos s&o inevithveis, e o passo seguinte é
estabelecer um poder que faca cumprir a lei mediante a coagéo. As chaves
para a vida politica s&o, portanto, o individualismo egoista, a razéo
calculadora, o contrato em interesse proprio, a mercantilizagdo da vida em
comum, o conflito latente e a coacdo — chaves que de modo algum se
mostram estranhas na vida politica do inicio do século XXl (CORTINA,
2008, p. 17).

De fato, a légica do contratualismo alastrou-se na sociedade civil e,
com uma perceptivel forca, o discurso dos direitos e deveres tem regido as relacdes
sociais dentro das comunidades.

E certo que as associacbes civis necessitam observar a legislacao.
Em momento algum, a importancia da lei é desconsiderada. Cortina (2008) aponta o
seu carater de imprescindibilidade, sobretudo para evitar arbitrariedades, violacao de
direitos e humilhacbes. Porém, a propagacdo dessa mentalidade no ambito da
sociedade civil € uma questdo angustiante, mesmo porque o direito ndo se tem
mostrado “autosuficiente”, ou seja, “o discurso do contrato e dos direitos precisa
pressupor o relato da alianca e da obrigagdo nascida do reconhecimento reciproco”
(CORTINA, 2008, p. 25).
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Em Hobbes demonstra-se a existéncia de um vinculo que encontra
no contrato o meio mais viavel de realizar pactos e estabelecer elos entre os
individuos. Todavia, a partir da perspectiva de Jonathan Sacks? quanto ao antigo
testamento, Cortina (2008) apresenta um diferente fundamento para as relacdes
interpessoais que séo estabelecidas por meio da “alianca”.

A alianca fundamenta o segundo modo de viver que se pretende
confrontar cuidadosamente com a cultura contratualista. A cautela se deve ao fato
de que, embora elementos antagbnicos sejam evidenciados, existe um
surpreendente espaco de complementaridade que se desvela por meio da atuacao
de diferentes instituicbes (CORTINA, 2008).

O conceito de alianca, do qual Sacks trata, origina-se do livro de
Génesis, no Antigo Testamento. O autor explica que no momento em que Javé cria
uma companheira para Adao, este a reconhece como “carne de sua carne, osso de
seus 0sso0s. Esse é o relato ndo do contrato, mas do reconhecimento mutuo, a
narrativa ndo do pacto, mas da alianca [...]" (CORTINA, 2008, p. 18).

A ideia central é a de que o homem apenas passa a ser
‘reconhecido como pessoa” a partir do outro. Semelhante compreensao pode ser
identificada em Buber (1974) quando afirma que o encontro em que hé totalidade do

homem, ocorre na reciprocidade, na relagéo entre “eu e tu”, ou seja:

O homem individualmente ndo possui natureza humana em si mesmo nem
como ser moral, nem como ser pensante. A natureza do homem nao €&
contida somente na comunidade, na unidade com o homem, mas numa
unidade que repousa exclusivamente sobre a realidade da diferenca entre
eu e tu (Buber, 1974, p. XXV).

A relacao entre “eu e tu” descrita pelo autor se da mediante uma
espécie de vinculo estabelecido pela alianga, na qual o reconhecimento matuo e a
lealdade, por exemplo, sustentam intrinseca e espontaneamente os vinculos que

pelo contrato sdo basicamente movidos pelo interesse e medo.

% Verificar em Jonathan Sacks, Rebuilding civil society: A biblical perspective. Journal: The
responsive community, 11-12, 1996/1997.
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A medida que as diferencas entre o contrato e a alianca s&o
salientadas, mais se exp0e a fragilidade do primeiro, visto que a manutencao de um
contrato é sustentada pelas partes envolvidas, ao passo que ‘quem reconhece o
outro como sua parte e tem consciéncia de estar unido a ele por uma alianca néo
rompe o vinculo nos tempos dificeis [...]" (CORTINA, 2008, p. 19).

Se em uma modalidade se encontra um forte carater de
coercitividade como garantidor dos acordos estabelecidos, no outro a forca
intrinseca motivada por sentimentos de “identidade, lealdade, obrigacao,
reciprocidade” conferem uma sustentagcao mais sélida aos elos pautados na alianca
(CORTINA, 2008).

O contrato social consiste num acordo tacito ou explicito em que 0s
individuos transferem parte de seus direitos em troca de seguranca. Assim, Sacks
(2005) pondera que “vista por esse angulo, a politica € uma questdo de interesses
pessoais em termos coletivos”. No entanto, estabelecer uma alianga implica em um
ato politico diferenciado, pois nesse caso, emerge necessariamente a dimenséo de
uma responsabilidade denominada pelo autor como “intersubjetiva ou coletiva”.

Diante disso, € necessario ponderar acerca da responsabilidade
cabivel a cada individuo enquanto integrante de uma comunidade em relacdo a
temas como, conforme exemplifica Sacks (2005), “aborto, eutanasia, desintegragao
da familia, sistema de justica criminal, consumismo” e acrescenta-se ainda a
educacao.

Sacks (2005), a partir dos valores arraigados na cultura hebraica,
traz uma perspectiva de responsabilidade coletiva em que cada um dos sujeitos se
torna corresponsavel pelos caminhos seguidos por sua nacdo. Assim, delegar tdo
somente ao Estado a responsabilidade pela educacéo, erradicacdo da fome, auxilio
as vitimas de catastrofes naturais, por exemplo, demonstra a ocorréncia da
substituicdo da ética pela politica. Em outras palavras, pode-se dizer que ter um

estado ndo basta, é necessario ter uma sociedade composta por cidadéos e:

Ser cidaddo de um pais ou morador de um bairro significa, de uma forma
ou de outra, estar envolvido em algum tipo de destino coletivo. Se meus
vizinhos deixam suas casas se deteriorarem, minha casa passa a valer

menos. Se compatriotas permitem a quebra de padrdes morais, toda a
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populacdo sofre consequéncias. Aquilo que me acontece é apenas em
parte determinado pelo que faco. E determinado também pelo que os
outros fazem. Queiramos ou ndo, somos afetados por aqueles que vivem a
nossa volta (SACKS, 2005, p. 116).

A sociedade é composta por individuos que integram um grupo e
sdo afetados pelas acOes dos demais, pois “fazemos parte de uma familia, uma
comunidade e sociedade, e compartilhamos sua inocéncia ou culpa” (SACKS, 2005,
p. 182).

De acordo com essas reflexdes é possivel afirmar que o contrato por
si s6 nem sempre se autossustenta. Quando Adela Cortina afirma que existe um
carater de complementaridade entre alianga e contrato, quer dizer que, “[...] para ter
sentido, o discurso do contrato e dos direitos precisa pressupor o relato da alianca e
da obrigagéo nascida do reconhecimento reciproco” (CORTINA, 2008, p. 25). Dessa

forma:

[...] convém reconhecer - esse ndo € s o reino da alianga, mas também o
do contrato e o da solidariedade grupal. Nele também é importante lembrar
do relato da alianca e fortalecé-lo ndo apenas nos ambitos em que se
mostra dificil fazé-lo (associacdes de interesses particulares e mercados),
mas aqueles ambitos que adquirem todo o seu sentimento a partir desse
relato: familia, grupos de solidariedade primaria, associa¢des crentes. Pois
também nas igrejas se impuseram o jargao das faccdes, as méfias internas,
as expulsées, os direitos e promocdes, a carreira e tudo o que é préprio de

uma instituicdo pouco apegada as suas origens (CORTINA, 2008, p. 36).

Como se depreende, 0 pacto politico apenas adquire sentido a partir
do reconhecimento do outro, porém isso nao implica afirmar que os contratos devem
ser extintos da sociedade civil. Aderir ao discurso da alianga ndo importa em
considerar os contratos como inuteis, pois “a sociedade civil ndo é apenas o reino da
alianca, mas também o do pacto interesseiro, o da violagdo e do dano” (CORTINA,
2008, p. 27).
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Ao comparar a alianca e o contrato, a partir da analise de duas
diferentes tradi¢cdes, é possivel perceber distintas formas de viver, de estabelecer
compromissos, de relacionar com o outro e que certamente influencia no tipo de
cidaddo que se forma.

Diante do exposto, ao avangar este estudo rumo a uma definicdo
mais especifica quanto ao significado de cidadania no Brasil, & absolutamente
necessario também apresentar as contribuicbes de autores brasileiros.

Com base no entendimento de Cortina (2008) quanto a
imprescindibilidade da unido entre contrato e alianca, pretende-se realizar um estudo
paralelo a respeito das diferentes dimensdes de cidadania tratadas pela autora,
localizando-se estas na Constituicdo Federal brasileira.

Para isso, pretende-se demonstrar quais sdo os direitos e deveres
do cidad&o brasileiro expressos na Constituicdo Federal, mas também as barreiras
postas a sua efetividade que serdo apenas transponiveis junto a alianca.

Ou seja, para formar o cidaddo € necessario ter a clareza de que
cidadania ndo compreende apenas o ambito do contrato, mas também, o da alianca.
O grande desafio do educador, que se importa de fato com a formagéo da cidadania,
talvez resida na necessidade de ele assumir uma responsabilidade que transcende a
funcdo de mero relator do contrato, mas que por mais dificultosa que seja, urge ser

assumida.

1.1 Cidadania: nem s6 contrato, nem s6 alianca

Preliminarmente, necessario se faz tecer algumas consideracdes
acerca de como a cidadania encontra expressao na Constituicdo Federal brasileira.
Tais apontamentos séo imprescindiveis para dar mais clareza ao estudo a respeito
das diferentes dimensdes de cidadania no momento em que ele for desenvolvido.

Assim, toma-se como ponto da partida a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948. A relevancia desse marco se da pela demonstracéo da
existéncia de um vasto rol de direitos que sédo “reivindicaveis apenas por seres

humanos, mas, é claro, por todos e cada um deles” (CORTINA, 2008, p. 50). Isso
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significa que existem direitos que séo inerentes a todos 0s que se encontram na
condi¢éo de humanos.

N&o se trata de garantias concedidas, mas sim reconhecidas como
fundamentais a dignidade da pessoa humana. Sua extrema importancia fez com que
diferentes comunidades as reconhecessem independentemente de sua positivagao
em codigos internos (CORTINA, 2008).

Cortina (2008, p. 54) assegura que esse fato é indicio de que existe
um vinculo humano que antecede ao pacto. Além disso, a Declaracdo dos Direitos
Humanos recebeu uma conotagdo de “exigéncias morais que se convertem em
principios do direito para as nacgoes civilizadas”.

E importante mencionar que existe uma estreita relacdo entre a
expressao direitos humanos e direitos fundamentais. De fato, a expressao direitos
fundamentais € empregada como sinbnimo da expressdo “direitos humanos
fundamentais” (FACHIN, 2008). Para a corrente jusnaturalista, eles existem
independentemente do reconhecimento do Estado, estando positivados ou nao.

De acordo com Lufio (2005), os direitos fundamentais possuem
extrema relevancia para o constitucionalismo contemporaneo por demonstrarem 0s
principios e as garantias pelas quais o Estado de Direito, o sistema juridico e politico
se orientam e que os individuos deles podem valer-se para sua defesa ou para a
exigéncia de valores consagrados como fundamentais

No ambito do Estado nacional, “os direitos fundamentais tém um
locus especial: A Constituicdo” (FACHIN, 2008, p. 209). De fato, a Constituigao
brasileira de 1988 recepcionou, desde o seu primeiro titulo “Dos Principios
Fundamentais”, uma “nova concepgao de cidadania, iniciada com o processo de
internacionalizagao dos direitos humanos” (MAZZUOLI, 2001, p. 1).

Assim, apods o periodo de vinte anos de ditadura militar marcados por
muita tensdo e supressao de garantias fundamentais, a Constituicdo de 1988
recepcionou os direitos fundamentais da pessoa humana lhes conferiu o status de
“clausulas pétreas” °.

Nesse contexto, o0 entusiasmo civico era tdo grande que a

Constituicao Federal brasileira foi considerada como a “Constituicdo Cidada” (e de

A expressdo significa “duras como as pedras”, por se tratar de preceitos constitucionais inflexiveis, o que é
evidenciado pelo artigo 60, § 42, IV da Constituicdo Federal no qual preleciona que ndo serd objeto de
deliberagdo a proposta de emenda tendente a abolir os direitos e garantias individuais.
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fato até hoje é), uma vez que a Lei Maior trouxe em seu bojo uma carga valorativa
capaz de conferir, pelo menos num plano formal, a cada individuo a possibilidade de
ser tratado como cidadao.

Certamente o ingresso dos direitos fundamentais na Constituicéo foi
essencial para determinar as metas, 0s parametros e limites que demonstram o0s
direitos e deveres de um cidadéo pertencente a um Estado Democrético e Social de
Direito até os dias de hoje (SARLET, 2004). Nesse sentido, constata-se que 0s
direitos fundamentais nada mais sdo que a expressao dos direitos dos cidadaos.

Assim, com o intuito de melhor especificar o conceito de cidadania
que se pretende abordar, este estudo toma como referéncia as consideracdes de
Adela Cortina que, a partir da andlise de algumas das diferentes modalidades de
cidadania realiza a juncao entre justica e pertenca.

De igual forma, diante da constatacdo de que as dimensbes de
cidadania que aqui serdo tratadas encontram expressao constitucional por meio dos
direitos fundamentais dispostos na Constituicdo Federal, pretende-se, com base nas
obras de alguns juristas contemporaneos, identificar de que forma essas dimensdes
mencionadas pela filésofa espanhola sdo abarcadas pela Lei Maior brasileira.

Cumpre esclarecer que a abordagem serd apresentada de forma
segmentada apenas para fins de estudo, visto que os elementos que serdo
mencionados complementam-se, pois, conforme adverte Cortina (2005), ninguém &

apenas cidadao em um desses ambitos, mas sim em sua totalidade.

1.1.1 Cidadania Politica

A percepcao do cidaddo como “membro de uma comunidade
politica” na qual sua participagéo € ativa provém da democracia ateniense. O ideal
de cidadao (zoon politikbn), como membro de uma comunidade politica, baseava-se
na participacdo ativa da legislacdo e da administracdo da pdlis, pois havia a
compreensao de que o envolvimento na construgdo de uma sociedade justa
proporcionaria aos seus membros o desenvolvimento de qualidades e virtudes
(CORTINA, 2005).
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Ao contrario das sociedades pré-politicas, a deliberacdo surge na
Grécia como um mecanismo de expressao de vontade em detrimento da imposi¢cédo
ou da violéncia. Nesse contexto historico, Aristoteles, ao apontar o homem como um
“ser dotado de palavras”, frisava a possibilidade da resolugdo harmoénica dos
assuntos relativos a uma comunidade (CORTINA, 2005).

Embora a marca da cidadania ateniense que permeou todos 0s
modelos de democracia participativa tenha ficado, salienta-se que a fragilidade
desse sistema descaracteriza o seu proprio modelo, posto que a participacéo politica
nao era inclusiva. Mulheres, criangas, escravos e metecos ndo eram considerados
cidaddos. Nesse contexto, Aristételes (1991, p. 31) justificava a exclusdo das
criangas “por causa de sua imperfeicao” e dos idosos, por sua “decreptude”.

Outro fator que abalou o modelo relaciona-se com o0 aumento
significativo do nimero de habitantes. Assim, a forma em que os estados passaram
a estruturar-se e resolver seus conflitos internos delimitou o grau de participacao
politica dos cidadaos.

Prova disso € o fato de que a participacdo direta era viavel apenas
em comunidades reduzidas, e esse foi um dos motivos pelo qual a nocédo de
cidadania deslocou-se mais para o sujeito passivo da protecao politica do que para a
participacéo direta das decisdes (CORTINA, 2005).

Em Roma, devido a extensdo do império, a participacdo direta
tornou-se impossivel. O que Roma poderia oferecer era protecdo juridica. Dessa
forma, o cidadao passou a ser “0 que atua sob a lei e que espera protecao da lei em
qualquer parte do império” [...]. Assim, o conceito de cidadao passou a ter um novo
sentido, do polites grego ao civis latino, do zodén politikbn ao homo legalis
(CORTINA, 2005, p. 42).

Embora a cidadania receba conotacdes variaveis de acordo com 0s
diferentes contextos historicos e culturais, sua génese grega e romana continua
enraizada conceitualmente, pois até os dias de hoje “nenhuma teoria de cidadania
relevante esta disposta a prescindir dos direitos subjetivos, para os quais pede o
aval da cidadania legal, nenhuma rebaixa a importancia da deliberacdo nos assuntos
publicos “(CORTINA, 2005, p. 43).

Na Constituicdo brasileira vigente, a cidadania politica, junto aos
direitos civis, encontra expressdo nos direitos fundamentais de primeira dimenséao

que podem ser compreendidos como “direitos de resisténcia ou de oposicéo perante
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o Estado” (BONAVIDES, 2007, p. 564). Esses direitos expressam as liberdades
individuais, cuja intervencgdo estatal é limitada.

Apesar de existir uma tendéncia muito forte de relacionar a cidadania
politica com o direito de voto, € importante esclarecer que a participacdo politica
transcende a esse ato. O cidadao brasileiro, no que tange aos direitos politicos, ndo
tem no voto o Unico veiculo de expressdo de sua vontade.

Uma das causas que contribui para a nebulosidade conceitual
relaciona-se com o fato de que a Constituicdo elenca, especificamente em seu
capitulo IV como direitos politicos, o direito de votar por meio do plebiscito, referendo
e iniciativa popular e o direito de ser votado. Assim, para que seu exercicio seja
viabilizado, o pré-requisito necessario passa a ser o alistamento eleitoral.

Contrapondo-se a essa restrita interpretacdo, compartilha-se do
entendimento de HERKENHOFF (2001) que acrescenta que no Brasil, esses direitos
podem ser exercidos por meio da inscricdo em partido politico, da propositura de
projetos de lei no ambito municipal, estadual e inclusive federal, pelo direito de voto
em plebiscitos e referendos, pelo direito de enviar, junto com outros cidadaos,
abaixo-assinado as autoridades em geral, e de dirigir-se a imprensa com a finalidade
de realizar dendncias e exigir direitos, ou, ainda requerer esclarecimentos dos atos
publicos, em caréater individual ou coletivo,como também pelo exercicio do direito de
greve.

N&o obstante o exercicio de determinados direitos ser conferido
apenas agueles que votam, um exemplo muito préximo da participacdo politica em
massa de cidadaos que ainda nem haviam conquistado o direito de voto, ocorreu na
década de noventa com as passeatas em favor do impeachment do presidente
Fernando Collor de Melo. Inclusive, cidadania politica, sob essa perspectiva, passa a
ser determinada por um elo que transcende a relacdo entre o individuo e o Estado e
estende-se a sua nacéo pautando-se pela identificacéo social.

Nesse momento, destaca-se que as consideracdes de Cortina (2005)
quanto a distincdo entre Estado e nacdo parece esclarecer a afirmagéo acima feita.

O Estado, de acordo com a autora, refere-se a uma forma de

organizacdo administrativa na qual seus pertencentes sdo 0s que possuem a
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nacionalidade desse pais. Ao considerar os lacos de nacionalidade brasileira
abrange-se o vinculo territorial (jus soli) e o de nascimento (jus sanguinis)®.

Pelo fato da cidadania legal encontrar seus fundamentos na
nacionalidade, surge a compreensdo de que a relacdo entre o cidaddo e o Estado
fundamenta-se no gozo de direitos e no cumprimento dos deveres legais (CORTINA,
2005).

J4, quanto ao conceito de nacdo, Cortina (2005) salienta que embora
haja uma imprecisdo, € possivel compreendé-la como uma comunidade que possui
uma raiz comum, ou seja, sua cultura, linguagem e histéria. Além desses fatores, 0
desejo de seus membros pertencerem a essa nacao constitui requisito de extrema
importancia.

Conforme salienta Sacks (2005, p. 161), o sentimento comum de

pertenga a uma nagéo implica na:

[...] percepcéo de que a sociedade nao é um hotel em que o0s servicos sédo
proporcionados em troca de dinheiro, mas sim um lar ao qual nos sentimos
ligados e cuja historia (literalmente ou por adogdo) é a nossa propria

histéria. Isto requer uma politica pactual®, ndo sé contratual.

E importante ressaltar que o liame entre o sujeito e a sua na¢éo néo
se restringe a um estatuto legal, ou a um contrato, como ocorre em sua relagdo com
o Estado, mas estende-se e é legitimado pelo “sentimento de compartilhar algumas
tradicbes e uma cultura; a solidariedade, por fim, é a forga emocional que une o
grupo numa identidade comum, em sentido amplo, porque compromete numa
atividade comum” (CORTINA, 2005, p. 50).

* De acordo com o artigo 12 da Constituicdo Federal, os brasileiros natos s@o os nascidos na
Republica Federativa do Brasil, mesmo que filhos de pais estrangeiros, desde que ndo estejam a
servigo de seu pais; 0s nascidos no estrangeiro, filhos de pai ou méae brasileiros, desde que um deles
esteja a servico da Republica Federativa do Brasil; nascidos no estrangeiro, filhos de pai ou mae
brasileira, desde que registrados em reparticdo brasileira competente ou venham a optar pela
nacionalidade brasileira em qualquer tempo.

> Sacks (2005) refere-se ao “pacto da alianca”.
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1.1.2 Cidadania social

O conceito de cidadania social foi desenvolvido no século XX por
Thomas Marshall. De acordo com essa inovadora perspectiva, ampliou-se uma
dimensdo na qual o Estado passa a garantir o0 minimo de bem-estar aos seus
pertencentes.

Conforme assinala Marshall (2002, p. 9), esse elemento “refere-se a tudo
que vai desde o direito a um minimo bem-estar econdémico e seguranca ao direito de
participar por completo da heranca social e levar a vida de um ser civilizado de
acordo com os padrdes que prevalecem na sociedade”.

Ao contrario dos direitos de primeira dimenséo que constituem liberdades
individuais nas quais ao Estado é defeso intervir, no campo dos direitos sociais, a
intervencado estatal € essencial para a garantia da concretizacao de direitos como a
educacdo, o trabalho, a moradia, a salude e demais garantias que sejam
imprescindiveis & dignidade da pessoa humana®.

Nesse rol também se incluem algumas garantias que conferem ao
individuo liberdades de cunho social, como o direito de greve e reconhecimento de
direitos fundamentais do trabalho como o repouso semanal, férias, décimo terceiro
salario, salario minimo e limitacdo de jornada de trabalho (SARLET, 2004).

Dessa forma, pode-se afirmar que esses direitos fundamentais
relacionam-se diretamente com o principio da igualdade, ao mesmo tempo que se
volta a mitigar os efeitos da desigualdade que o proprio mercado fomenta. Essa
concepcao de igualdade atrela-se a ideia de que somos iguais em dignidade e é

justamente nesse campo que o Estado garantidor deve atuar, pois “a eliminagédo de

® Conforme define o jurista José Afonso da Silva, os direitos sociais sdo “normas de eficacia limitada”. Isso
significa que para que elas tenham eficacia é necessdrio que a lei estipule a sua regulamentagao especifica,
gue no caso, é inexistente. Diante da ineficacia juridica que essas normas padecem, qualquer um dos
legitimados do artigo 103 da Constituicdo Federal, pode ingressar com uma “Ac¢do direta de
inconstitucionalidade por omissdao” para que o Supremo Tribunal Federal exija que o poder legislativo ou a
administracdo publica supra a omissdo normativa. Todavia, para salvaguardar o “principio da igualdade entre
os poderes”, o efeito da sentenca dessa agao restringe o Supremo a tdo somente dar ciéncia ao legislativo
acerca da omissdo da norma. O Legislativo por sua vez, alega freqlientemente, conforme demonstra a
jurisprudéncia, a impossibilidade de conferir eficacia a norma, tendo em vista o alto encargo financeiro que
recairia sobre os cofres publicos. Verificar em SILVA, José Afonso da. Curso de direito constitucional positivo.
S3do Paulo: Malheiros, 1998.
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desigualdades continua a ser uma tarefa irrenunciavel, e ndo pode ser deixada a
cargo de um mercado por esséncia incapaz de igualar” (CORTINA, 2005, p. 72).

Contudo, é necessario esclarecer que a reivindicacdo da cidadania
social baseia-se na busca da vida com dignidade. Relacionar a cidadania ao direito
de adquirir, por exemplo, um telefone movel celular de ultima geracdo € um grande
equivoco, pelo simples fato de constituir objetivo da cultura de consumo e ndo do
que cidadania, no plano social, e em seu real significado, persegue (CARVALHO,
2008).

A Constituicdo Federal atribui aos direitos sociais o status de direitos
fundamentais pelo fato de constituirem “exigéncia inarredavel do exercicio efetivo de
liberdades e garantia de igualdade de chances (oportunidades), inerentes a nocgao
de uma democracia e um Estado de Direito de contetdo ndo meramente formal,
mas sim guiado pelo valor de justica material” (SARLET, 2004, p. 71-72).

Conferir a cidadania uma dimensao social significa também perceber
a necessidade de que o membro de uma comunidade politica, que é titular de
direitos, possua o minimo de condi¢cdes materiais e intelectuais que o possibilite ao

pleno exercicio de seu papel de cidadéo, ou seja:

A reivindicagdo da ampliacdo da nocdo de cidadania nessa direcdo e a
consideragdo do exercicio pleno e efetivo de cidadania depende de uma
série de condicBes prévias. Essas condi¢cdes ndo sdo apenas econdmicas
— a falta de informacé&o e instrucdo também podem obstruir 0 gozo efetivo
dos direitos do cidaddo; pelo fato de estarem sempre ligadas a renda
percebida (que entre outras coisas, condiciona decisivamente 0 acesso a
instrucdo e informacgdo) e de fato implicam na exclusdo ou inclusdo de
cidadania, ou pelo menos determinam o grau em que a cidadania € uma
condicdo real, e ndo meramente nominal (PENA, 2000, p. 41, traducéo

nossa).

E de fato necessario admitir que existem condi¢cbes minimas que
precedem o tdo esperado exercicio de deveres e a reivindicacao de direitos. E isso

nao se trata de um contrato, mas sim de sobrevivéncia.
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Para que o individuo tenha plena capacidade de exercer seus
direitos civis e politicos, é primordial que os direitos sociais sejam assegurados, pois
a auséncia de recursos basicos que garantam uma vida com o minimo de dignidade
inviabiliza o exercicio das liberdades civis, bem como da intervencdo politica
autdnoma (CORTINA, 2005).

Todavia, é importante, neste momento, retomar o conceito de
responsabilidade coletiva no qual todos os membros de uma comunidade sdo co-
responsaveis pelo sucesso ou miséria alheia. E necessario reconsiderar o sentido de
responsabilidade, pois “em troca de impostos, ndés nos habituamos a delegar
responsabilidades ao governo, substituindo assim, a ética pela politica, a obrigacdo
moral por fria legislacdo e o envolvimento pessoal por érgaos publicos sem rostos”
(SACKS, 2005, p. 18).

O envolvimento com o outro nao se trata de uma escolha pessoal,
mas de uma atitude ética frente aos problemas sociais. Esse posicionamento nao é
imposto por lei, mas fruto de uma alianca que convoca a coletividade a assegurar a

dignidade e a sobrevivéncia humana.

1.1.3 Cidadania econdmica

Na Constituicdo brasileira os direitos econdmicos, junto aos direitos
sociais e culturais, compéem os “direitos de segunda dimensdo”. Em sede de
direitos econémicos “[...] o Estado pode atuar diretamente em favor desses direitos,
mas pode, também, ensejar a participacdo de outras instituicbes e mesmo de
pessoas da coletividade, que deverdo atuar com o propdsito de concretiza-los
(FACHIN, 2008, p. 203)".

A cidadania, nessa perspectiva, ndo apenas atribui garantias aos
cidaddos econdbmicos, mas também responsabilidades, convocando-os a co-
participacdo nos assuntos econdmicos diante de situacdes concretas. A intencéo é
que a participacdo seja determinada diante do caso concreto e que seja
“significativa” (CORTINA, 2005).

S&o duas as linhas de pensamento atuais que Cortina (2005) define

como inspiradoras da acdo econbmica. A primeira fundamenta-se na ética do



29

discurso aplicada as empresas e a economia e a segunda vertente recebe o nome
de “capitalismo dos afetados” (stakeholder capitalism).

Em relacdo a ética discursiva, levanta-se a possibilidade de que
todos os “cidadaos econémicos” participem das decisdes por meio do dialogo. Logo,
os diversos grupos alcancados por uma determinada norma empresarial teriam a
oportunidade de considerd-la valida, desde que atendessem interesses
universalizaveis e ndo de grupos especificos em detrimento de outros. Dessa forma,
os individuos de “protagonistas” passariam a “cidadaos econémicos” (CORTINA,
2005, p. 80).

No tocante ao stakeholder capitalism, a empresa € compreendida
como um espaco de contemplacdo dos interesses ndo apenas dos acionistas, mas
também dos distintos grupos afetados pela atividade empresarial. Assim, acionistas,
trabalhadores, concorrentes, fornecedores e até mesmo consumidores seriam
abrangidos.

Trata-se da participacdo de um significativo numero de pessoas,
cuja participacao modifica o entendimento da empresa como “instrumento destinado
a obter beneficio econdmico”, a “um grupo humano cuja meta consiste em satisfazer
interesses muito diferentes” [...] (CORTINA, 2005, p. 81).

A concepcdo da empresa cidada fundamenta-se, entre outros
fatores, na responsabilidade social e ecoldgica, na nocdo de corresponsabilidade
entre seus componentes e de um relacionamento ético nas relacdes de trabalho.

Assim, a cidadania econbmica remete-se também ao campo das
relacdes interpessoais dentro da empresa. A questdo ndo se restringe a observancia
de normas legais voltadas as relacdes de trabalho, conquanto esse quesito seja
fundamental para a configuracdo da cidadania numa empresa, mas também
compreende a questao ética de lidar com o outro. Assim, deixar de instrumentalizar
a relacao de trabalho implica na racionalizacao ética dos recursos humanos que visa
criar uma nova cultura dentro da instituicdo, baseada no respeito ao proximo
(CORTINA, 2005).

O terceiro setor é outro exemplo muito relevante de responsabilidade
social empresarial. Ainda que a sua atuacado nao seja tradicional no Brasil, a sua
pratica tem sido crescente e tal fendmeno ocorre por uma série de motivos, entre

eles, as novas necessidades sociais que tém surgido em face da globalizacao, a alta
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intervencdo do mercado na economia e a ineficiéncia do Estado em atender as
demandas sociais (MARTINS, 1997).

Em meio as diversas crises que o mundo vem enfrentando, o Estado
se vé obrigado a promover o desenvolvimento social independentemente de todas
as dificuldades impostas pela nova ordem mundial (MARTINS, 1997, p.160).

E bem verdade que, na atual conjuntura do Brasil, a modificacéo
deste contexto de crise das politicas sociais conta com a participacao estatal e nao-
estatal. Para isso, o Estado fomenta a atividade do Terceiro Setor, por meio da
transferéncia direta de recursos a entidade escolhida, ou ainda valendo-se de
incentivos fiscais com a finalidade de estimular o progresso de suas atividades em
beneficio do interesse publico (TAVARES, 2006).

Cortina (2005) assinala que, em meio as divergentes definicdes
quanto a sua natureza, justamente pelo fato de nao integrar o campo
governamental, nem o privado, caracterizd-lo como “organizagao solidaria” seria
mais adequado porgue essa expressdo remete aquilo que o terceiro setor é e faz

movido pela solidariedade.

1.1.4 Cidadania Civil

A cidadania civil, assim como a politica, reside no ambito dos direitos
necessarios a liberdade individual. Compondo os direitos fundamentais de primeira
dimensado’, tais direitos sdo oponentes & acdo do Estado. Sdo garantidores da
autonomia individual em face do poder estatal, motivo pelo qual sdo denominados
como “direitos de cunho negativo” (SARLET, 2004).

7 Ver em Bobbio, Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992. Nessa obra, Bobbio destaca a
existéncia de “geracdes de direitos”. A expressdo é substituida pela doutrina moderna por “dimensdes de
direitos”. A primeira dimensdo é composta pelos os direitos civis ou politicos que se consubstanciam no ideal
de liberdade. A segunda dimensdo refere-se aos direitos sociais e econdémicos, cujo objetivo é conferir a
igualdade. Na terceira dimensdo, sob a égide da fraternidade, evidenciam-se os direitos difusos e coletivos, tais
como a protecdo a economia e ao meio ambiente. E importante frisar que embora a doutrina tradicional realize
tdo somente essas trés classificagGes, atualmente, alguns doutrinadores como Paulo Bonavides defendem a
existéncia de uma quarta dimensdo que se relaciona a genética e a inclusdo digital. A quinta dimensdo
referente ao direito permanente a paz e a sexta dimensdo voltada a salvaguardar o direito a potabilidade da
4dgua também tém sido alvo de discussdes.
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O principio basico que rege a cidadania na esfera civil é a liberdade
individual. No rol desses direitos, destacam-se os direitos fundamentais a vida, a
liberdade, a propriedade, a intimidade e a igualdade perante a lei.

No campo dos direitos civis a Constituicdo Federal estrutura algumas
garantias por meio de normas que vedam a discriminagcdo contra a mulher e ao
racismo, a discriminacdo entre filhos bioloégicos e adotivos, e que garantem a
liberdade de crenca e pensamento, a liberdade de expressdo, de locomocédo, o
direito de propriedade e diversas outras garantias relacionadas a liberdade dos
individuos (HARKENHOFF, 2001).

Os direitos fundamentais de primeira dimensao configuram garantias
que “valorizam primeiro o homem singular, o0 homem das liberdades abstratas, o
homem da sociedade mecanicista que compde a sociedade civil, da linguagem
juridica mais usual” (BONAVIDES, 2007, p. 564). Assim, nessa linha de raciocinio o
cidadao civil € o sujeito que possui garantias individuais.

E importante salientar que o conceito de cidadania civil desenvolvido
por Cortina (2005) ndo se limita a concepcado constitucional em destaque. A autora
atrela o sentido de cidadania civil ao pertencimento do sujeito a sociedade. Nesse
sentido, destaca-se o seguinte pensamento:

O neoliberalismo de Nozick proclama a necessidade de reduzir o Estado a
um minimo, pelo expresso desejo de defender os “direitos naturais” de
propriedade, na linha do “individualismo possessivo”, que deu origem ao
capitalismo, e esta € uma linha que, defendida com maior ou menor forcga,
s6 fez fortalecer-se (CORTINA, 2005, p. 106).

E certo que as correntes que visam o reducionismo estatal e a
maximizacdo do mercado contrariam o papel relevante da sociedade civil como
“potencial de civilidade e solidariedade, raras vezes presentes nas esferas politicas
e econdmicas” (CORTINA, 2005, p. 107). De acordo com esse modelo, a sociedade
civil pode ser compreendida como um conjunto de individuos que buscam a

satisfacdo de seus proprios interesses.
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Cortina (2005), diferentemente do conceito em destaque, conecta o
sentido de cidadania civil a necessidade inerente do ser humano “de ser aceito em
um grupo, de se identificar com ele, de pertencer a ele” (CORTINA, 2005, p. 105).
Trata-se muito mais do estabelecimento de aliancas e ndo de contratos.

E claro que, para que isso seja possivel, € necessario que esses
sujeitos possuam liberdades individuais e sociais conferidas pela lei e viabilizadas
pelo Estado, visto que seria um contrassenso sentir-se pertencente em meio a
coacdo de garantias fundamentais a liberdade. A prépria autora menciona que
‘quem nao é tratado como cidaddo tampouco se identifica a si mesmo como tal”
(CORTINA, 2005, p. 73).

Todavia, relacionar a cidadania civil tdo somente ao direito de gozo
de liberdades individuais € insuficiente. Cortina (2005) amplia o conceito a uma
dimensédo que transcende a lei, caracterizando-a muito mais como um aspecto
“‘espontaneo e voluntario”.

O sentimento de pertenca e identidade alcanca uma esfera valorativa
gue impulsiona e confere legitimidade a concretizacdo dos demais elementos que a
constitui. Assim, a cidadania, sob esse enfoque, € um conceito capaz de unir a
“racionalidade da justica com o sentimento de pertenga” (CORTINA, 2005, p.27),

A auséncia desse sentimento reflete-se socialmente por meio de uma
relacdo instrumental, na qual o individuo por ndo se sentir corresponsavel torna-se
indiferente com as questdes relacionadas ao outro, principalmente quando o seu
envolvimento ndo trouxer vantagem alguma. Dessa forma, salienta-se que o
comportamento dirigido ao a&mbito publico de forma individualista € uma das formas
de privatizar o que é de todos.

De fato, o desejo de coparticipagdo ndo pode ser imposto por lei
alguma, mas tdo somente pela livre adesdo, envolvimento e exercicio da “virtude

moral da civilidade”. Assim, destaca-se:

[...] a civilidade n&o nasce e se desenvolve se ndo se produz uma sintonia
entre os dois atores sociais que entram em jogo, entre a sociedade
correspondente e cada um de seus membros. Por isso, a sociedade deve
organizar-se de modo a conseguir gerar em cada um de seus membros o
sentimento de que pertence a ela, de que essa sociedade se preocupa com

ele e, em consequéncia, a conviccdo de que vale a pena trabalhar para



33

manté-la e melhora-la. Reconhecimento da sociedade por seus membros e
consequente adesédo por parte destes projetos comuns sao duas face da
mesma moeda que, a0 menos como pretensdo, compde esse conceito de
cidadania que constitui a razdo de ser da civilidade (CORTINA, 2005, p.
21).

E certo que antes de serem cidaddos politicos, econdmicos e
sociais, os membros de uma sociedade sdo primordialmente cidaddos civis, ou seja,
‘um membro de uma sociedade civil, parte de um conjunto de associagdes nao
politicas nem econdmicas, essenciais para sua socializacdo e desenvolvimento
cotidiano de sua vida” (CORTINA, 2005, p. 106) e isso, certamente pressupde
envolvimento.

Sendo assim, a questdo da cidadania nao esta atrelada tdo somente
ao ambito juridico, mas também “ao modo de inser¢do do individuo em sua
comunidade, assim como a de sua relagdo com o poder politico” (CANIVEZ, 1991, p.
15). Diante dessa afirmacdo, demonstra-se que a auséncia do sentimento de
pertenca e identidade, fatores imprescindiveis da cidadania civil, reflete-se também
na passividade, indiferenca e individualismo dos membros de uma nagdo como
titulares de direitos e deveres, ou seja, em sua relagdo com o Estado.

Em termos concretos, pode-se afirmar que a efetivacdo de direitos
fundamentais dos cidaddos dependem da relacdo entre a “reivindicagao de novos
direitos por parte dos membros dessa sociedade e a organizacdo das instituicoes
politicas, que precisamente vém tornar possivel o exercicio desses direitos”
(QUIRINO 1987, p. 27), no qual o veiculo locomotor seria 0 sentimento de
pertencimento e identidade.

Lassale (2001) aponta que apesar da Constituicdo ser considerada
cidadd, a participacdo dos diferentes grupos para construir a realidade social é
praticamente nula. A auséncia da participagdo popular contribui para a existéncia de
uma Constituicdo que é denominada pelo autor como “mera folha de papel’.

Acreditando que, ainda de forma desorganizada, a populagéo,
gquando cansada de ver os assuntos publicos mal resolvidos, tem forca para
levantar-se contra o poder organizado, Lassale (2001, p. 40) conclui sua obra “A

esséncia da constituigdo” com a seguinte frase: “[...] E ndo se esquegam, meus
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amigos, 0s governos tém servidores préaticos, ndo retoricos, grandes servidores
como eu o0s desejaria para o0 povo”.

De acordo com o exposto, reitera-se a afirmacao de que a dimensao
de cidadania aqui tratada abarca um sentimento valorativo intrinseco ndo imposto
por lei, porém, capaz de conferir legitimidade aos demais elementos que a

compdem.

1.1.5 Cidadania Intercultural

Tratar de cidadania intercultural pressupde considerar as
desigualdades provenientes de uma sociedade composta por uma diversidade
cultural. Ainda que seja dificultoso conviver com crengas e simbolos diferenciados, a
proposta de uma cidadania intercultural caminha no sentido da convivéncia, cujo
respeito e dialogo sdo imprescindiveis para o estabelecimento de relagcdes mais
justas e harménicas (CORTINA, 2005).

O caminho é contrario ao do sufocamento de culturas minoritarias
que desperta nos subjugados um inevitavel sentimento de injustica. A cidadania

intercultural contempla diferentes culturas dentro de um espaco social comum, pois:

Certamente, se cidadania deve ser um vinculo de unido entre grupos sociais
diversos, ndo pode ser sendo uma cidadania complexa, pluralista e
diferenciada, e no que diz respeito a sociedades nas quais convivem
culturas distintas uma cidadania multicultural, capaz de tolerar, respeitar ou
integrar as diferentes culturas de uma comunidade politica de tal modo que
seus membros se sintam “cidadaos de primeira classe” (CORTINA, 2005, p.
140).

O caminho indicado pela autora é o da incluséo e nédo da excluséo —
um ideal perfeitamente cabivel a um Estado pluralista.

Sob a luz do Principio da Igualdade, a Constituicdo Federal
preleciona no caput do artigo 5° que “todos sao iguais perante a lei, sem distingdo de
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qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no
pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade [...]".

Mais adiante, no inciso VIII do mesmo artigo, verifica-se que a
Constituicdo considera como “inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga,
sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei,
a protecao de locais de culto e sua liturgia”. Na mesma linha, o inciso VIII afirma que
“ninguém sera privado de direitos por motivos de crenca religiosa ou de convicgao
filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacao legal a todos
imposta e recusar-se a cumprir a prestacao alternativa, fixada em lei”.

Esses sdo alguns exemplos de como a Lei Maior busca promover
espaco para que a diversidade cultural sobreviva pacificamente. Contudo, Cortina

(2005) traz uma perspectiva ética na qual cidadania intercultural ndo consiste em:

[...] manter diversas culturas como se fossem espécies biolégicas e fosse
preciso defender a biodiversidade. Trata-se antes de tomar consciéncia de
gue nenhuma cultura tém soluc¢des para todos os problemas vitais e de que
pode aprender com outras, tanto solugbes das quais carece como a se
compreender a si mesma (CORTINA, 2005, p. 143).

E dificultoso o convivio com as diferentes culturas dentro de um
espaco, mesmo porgue a tendéncia € que uma cultura tenha supremacia sobre as
demais. Em meio aos obstaculos, o caminho sugerido por Cortina (2005) direciona-
se no sentido da promocao do dialogo intercultural, meio esse considerado por ela
como “possibilitador do convivio salutar”.

De acordo com o0 acatado, ressalta-se que o convite ao dialogo
desenvolve a consciéncia de que o respeito e a valorizacédo de diferentes culturas
sdo necessarios a “convivéncia feliz’. A norma legal ndo deixa de ter sua
importancia. Na verdade, ela constitui uma esfera de reconhecimento e reivindicagédo
de direitos fundamentais que garantem a coexisténcia de diferentes grupos por meio

de instrumentos coercitivos.
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Entretanto, a proposta de Cortina ndo se limita ao nivel da
coexisténcia, mas estende-se a proposta da convivéncia, que € possivel por meio da
promocdo do dialogo intercultural, no qual os sujeitos, por mais diferentes que
sejam, nao sufocardo a liberdade de expressdo, nem atribuirdo ao outro uma
posicéo de inferioridade (CORTINA, 2005).

A existéncia de um espaco publico, no qual diversos grupos teriam a
possibilidade de interagir dialogicamente, € uma proposta valiosa. Assim, a luta pelo
reconhecimento de direitos, bem como a contribuicdo de diferentes propostas para a
‘riqueza humana, no sentido da justica e também no sentido amplo da vida seria
viavel” (CORTINA, 2005). Todavia, para que isso se cumpra, a adesdo voluntéria é

essencial.

1.2 Cidadéo: sujeito pertencente e sujeito participativo

Destacar as diferentes constelagbes de cidadania ndo apenas
contribui para o melhor esclarecimento de seu significado, mas também traz a
superficie a perspectiva do cidaddo como sujeito pertencente.

A alianca, além de constituir lacos estreitos entre os cidadaos e sua
nacdo, também estabelece as bases necessarias para que os individuos, na
condicao de pertencentes, assumam uma postura imprescindivel ao fortalecimento
da democracia: a de sujeitos participativos.

Sentir-se pertencente é o primeiro passo para o efetivo envolvimento
dos sujeitos, pois o cuidado é dirigido aquilo que tem importancia, que pertence a
guem o faz.

Habermas, ao defender um modelo de democracia, delineia as
caracteristicas do cidadao participativo. Para o filosofo, quando os sujeitos que
participam de decisdes democraticas ndo sdo 0s mesmos que sao afetados por elas,
as estruturas da democracia séo abaladas (HABERMAS, 2003d).

De acordo com sua proposta, o0 exercicio da democracia ocorre por
meio do “direito de comunicacao” e do “direito de participagdo politica”, nos quais os
individuos se expressam dialogicamente diante das decisdes do Estado e participam

do processo legislativo legitimando-o. Assim, € necessario haver uma mobilizacao
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de cidadaos que participem de “processos de formacdo politica da opinido e da
vontade visando o bem estar comum” (HABERMAS, 2003d, p. 105).

Para isso, o filésofo alemédo aponta a necessidade dos individuos
passarem da condicdo de meros expectadores a sujeitos participantes e autbnomos
(HABERMAS, 2003d).

Segundo Cortina (1993), Habermas afirma que o modelo de
democracia fundamentada a partir da ética discursiva constitui uma meta moral que
consiste em incentivar os sujeitos, que podem envolver-se em discursos publicos,
trazer a discussdo o0s interesses gerais e, por meio deles, promover o
esclarecimento de politicas concretas.

O Brasil ndo aderiu ao modelo de democracia participativa,
conforme sugerido pelo filosofo alemédo, mas sim ao de democracia representativa.
Dessa forma, o procedimento adotado pelo pais rege-se pela escolha popular de
representantes que tem como funcéo expressar a opiniao do povo.

Desse modo, o envolvimento dos cidadéos por meio de instrumentos
gue sdo abrigados pelos direitos fundamentais constitui um ideal expresso pela
Constituicdo Federal brasileira. Ora, se a representatividade fosse um mecanismo
que reduzisse o povo a uma condicdo de passividade, ndo haveria espaco algum
para a democracia.

De qualquer forma, a intencédo, nesse momento, ndo é questionar o
modelo adotado pelo Brasil, nem sequer apontar a democracia participativa
defendida por Habermas como ideal, mas sim demonstrar que o cidadao de um pais
democratico, mais especificamente o brasileiro, possui meios para intervir na
realidade que vao muito além do voto.

Ancorado na interpretacdo constitucional do direito péatrio, Gomes
(2005, p. 93), ao mencionar o perfil do cidadao brasileiro, identifica a expectativa de
formacdo do sujeito-participante. O hermeneuta salienta que a propria lei maior
reconhece a necessidade da formagdo de individuos conscientes e capazes de
participar efetivamente em “prol de valores que compdéem o conteudo do ideario
democratico” e a educacéao atribui essa incumbéncia.

A partir da interpretacdo da Constituicdo Federal vigente, o autor
aponta a educagdo como um meio que “possibilita uma efetiva formagado do
individuo como pessoa humana e cidaddo, tornando-o capaz de perceber a

realidade como fendmeno de profundas e multiplas raizes” (GOMES, 2005).



38

De fato, o legislador constituinte no artigo 205 da Constituicdo

Federal de 1988° expressou:

A educacao, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida
e incentivada com a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para 0 exercicio da cidadania e

sua qualificacdo para o trabalho.

Do ponto de vista juridico, a educacgédo ¢é atribuida a ardua funcao de
formar o cidaddo e assim contribuir para o desenvolvimento de uma sociedade
democratica que conta com a participacdo ativa de seus pertencentes (GOMES,
2005). Todavia, para que essa tarefa seja cumprida, a educagéo necessita articular-
se com a moral.

Dando-se prosseguimento a este tema, no proximo capitulo a
relevancia do papel da educacéo no tocante a formacao de sujeitos participantes e
pertencentes, cientes de seus contratos, porém envoltos na alianca sera o foco de
estudo. Com o objetivo de melhor explicar a afirmacédo acerca da imprescindibilidade
da articulacdo da educacdo com a moral, o estudo prosseguira na proposta de
estabelecer um dialogo entre Adela Cortina e autores brasileiros, sobretudo da area

da educacéo.

® A Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996, gue estabelece diretrizes e bases da educac¢do nacional,
incorporou em seu artigo 2° o dispositivo constitucional, dispondo o seguinte texto: “ A educacéo,
dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade
humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho”.
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2. A EDUCACAO CIDADA

Diante de todas as consideracdes realizadas no capitulo anterior a
respeito das diferentes dimensdes de cidadania, ndo resta duvida de que tanto o
status moral quanto o legal a integram. Ou seja, a cidadania pressupde um conjunto
de direitos e deveres, mas também o elemento de identificacdo, no qual o individuo
se reconhece como membro da sociedade (CORTINA, 2005).

Ademais, a juncdo entre alianca e contrato € elemento fundamental
para que a cidadania seja contemplada em sua totalidade. Logo, a educacéo que se
volta para a formacgdo do cidaddo ndo poderia deixar de considerar o carater de
imprescindibilidade de ambos os elementos.

Entdo, para que seja possivel que a escola “eduque na cidadania” °,

Cortina (2005) indica a importancia dos valores morais, pois:

Aprendemos a ser cidaddos, assim como aprendemos quase tudo, e o
fazemos néo por for¢ca da lei e do castigo, e sim por gosto. Ajudar a cultivar
as faculdades (intelectuais e sencientes) necessdarias para apreciar 0s
valores cidadaos é educar na cidadania local e universal (CORTINA, 2005,
p. 173).

= importante frisar que a educacdo ndo ocorre tdo somente dentro da escola, ou da igreja ou no
ambito familiar: o seu alcance é 0 mais extensivo e menos restritivo possivel, seja ela formal ou néo.
Nao h& uma Unica forma, um Unico modelo, nem mesmo um Unico conceito, e a escola ndo é o Gnico
local em que ela ocorre, nem é o professor o seu guardido, ainda que a pratica escolar educativa,
como um processo formal e intencional tenha profunda relevancia na formacdo humana. Nesse
sentido, Brandao (2006, p. 7) salienta: “ninguém escapa da educagédo. Em casa, na rua, na igreja, de
um modo ou de muitos, todos nés envolvemos pedacos da vida com ela: para aprender, para ensinar,
para aprender-e-ensinar. Para saber, para ser ou para conviver, todos os dias misturamos a vida com
a educacéo. (...) Nao ha uma forma Gnica nem um Unico modelo de educac¢éo; a escola ndo é o Unico
lugar em que ela acontece e talvez nem seja 0 melhor; o0 ensino escolar ndo é a Unica pratica, e 0
professor profissional ndo e seu Unico praticante”.
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Nessa direcédo, a professora Terezinha de Azerédo Rios (2008) tece
algumas consideracfes valiosas quanto a importancia da incorporagdo dos valores
morais no trabalho docente. De acordo com a autora, a escola é um local e um
tempo estruturados para que seja possivel, com base em projetos, conciliar o
contetdo com a formacgdo da cidadania e, para isso concretizar-se € necessario
considerar que a aula possui dimensdes éticas que sdo articuladas com as demais
dimensdes da acéo pedagogica (RIOS, 2008).

A dimensdo ética do trabalho do professor articula-se em trés
dimensdes: a técnica, a estética e a politica. A técnica refere-se ao dominio que o
docente possui quanto aos "conteudos e técnicas” necessarios para atuar em sua
area. A estética relaciona-se com a “sensibilidade na relacdo pedagodgica e sua
orientacdo numa perspectiva criadora”. Ja, a politica remete-se a “participacao na
construcéo coletiva da sociedade e ao exercicio de direitos e deveres” (RIOS, 2008,
p. 82).

Dessa forma, o trabalho pedagdgico assume responsabilidades que
sem a sua articulacdo com a moral, seria impossivel sustenta-las. De fato, o
compromisso com a dimenséo ético-politica da educacao firma-se pelo exercicio do
poder democréatico em todas as instituicfes, inclusive na escola, pois a liberdade, a
autonomia, condi¢des para a cidadania, sao cultivadas no cotidiano das relagdes na
qual o dialogo e o reconhecimento do outro tornam-se a¢des fundamentais, pois “o0
gesto do professor ensina” (RIOS, 2008).

Cortina (2005) chama a atencéo para a existéncia de “valores morais

proprios do cidadido”, sem os quais seria impossivel pensar numa educacéo civica
capaz de transcender o &mbito do contrato e estender-se a alianga. Assim, tendo-se
em vista a necessidade da incorporacéo desses valores na praxis educacional, mais
especificamente na relacdo entre o aluno e o professor, pretende-se, ainda neste

capitulo, realizar algumas considera¢cdes mais pontuais a respeito desses valores.
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2.1 Educacdao e valores civicos

Um dos classicos problemas relacionados a educagédo moral girava
em torno da seguinte quest&o: “E possivel ensinar a virtude”? Quanto ao assunto,
Cortina (1993, p. 210) salienta que, embora ainda ndo se tenha uma resposta
satisfatéria, o problema sofreu uma curiosa mutagdo. Atualmente, a pergunta
deslocou-se para: “Vale a pena ensinar a virtude”?

A filésofa atribui esse fato a prevaléncia de uma razao instrumental
gue impulsiona a educacdo a ater-se apenas ao campo técnico como meio mais
eficaz de vencer na vida. O potencial tecnoldgico € visto como um mecanismo que
“parece aumentar as possibilidades sociais de liberdade e bem-estar” (CORTINA,
1993, p. 211).

De fato, as previsdes de Adorno e Horkheimer acerca da prevaléncia
da razdo instrumental parecem cada vez mais condizentes com a realidade
contemporanea. Os autores mencionados compreendem que a técnica, quando
passa a ser a esséncia do esclarecimento, reconhece apenas aquilo que desvela
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985).

Com o objetivo de transformar o desconhecido e dominar a natureza
a seu favor, a razdo instrumental converte o mito em esclarecimento e reduz a

natureza a “mera objetividade”. Todavia os autores advertem:

O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder é a alienacao
daquilo sobre o que exercem o poder. O esclarecimento comporta-se com
as coisas como o ditador se comporta com os homens. Este conhece-o na
medida em que pode manipula-los (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.
24).
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Dessa forma, busca-se incessantemente vasculhar todos os
mistérios, rechacar o ilusério para “melhor prover e melhor auxiliar a vida” (ADORNO
e HORKHEIMER, 1985, p. 20).

Essa nefasta racionalidade que também penetrou nas escolas
constitui, ndo o Unico, mas um significativo obstaculo a formacédo de cidadaos
autdbnomos e solidarios, visto que “é impossivel construir uma sociedade
autenticamente democratica contando unicamente com individuos técnicos e
socialmente destros”, € necessario ir adiante (CORTINA, 1993, p. 213).

Para isso, Cortina (2005) aponta além da autonomia e solidariedade,
um rol de valores fundamentais necessarios para a manutencdo da democracia e
exercicio da cidadania que conta necessariamente com uma educacao em valores e
nao meramente instrumental.

Neste momento, € importante esclarecer que o entendimento relativo
a educacédo em valores incorporada por esse trabalho ndo se assemelha com a ideia
de instruir os educandos quanto aos procedimentos e atitudes supostamente
adequadas a serem seguidas. N&o se trata de transmissdo de valores com base em
ideais prédefinidos, mas sim da possibilidade de inserir no ambiente escolar um
procedimento dialégico capaz de levar os alunos a agir conforme e refletir acerca de
seu papel de cidadao.

A transmissdo de virtudes, nos moldes de uma cartilha prédefinida
como instrumento de domesticacdo, ndo atende a uma dimensdo de cidadania
cosmopolita, na qual o respeito a pluralidade é fundamental. Assim, educar em
valores, no atual contexto, implica necessariamente em “abandonar a versao
tradicional do carater instrumental, centralizada na transmissdo de comportamentos
virtuosos com base em ideais préestabelecidos” (GOERGEN, 2001, p. 148). Desse

modo, compartilha-se do seguinte entendimento:

O correto agir € o resultado de um projeto de aprendizagem, uma tarefa
educativa. O correto agir ndo preexiste na forma de prescricbes que a
educacdo teria como que em carteira para transferir aos alunos. A
educacéo, portanto, ndo pode gerar nos alunos um conjunto acabado de
disposicbes (virtudes) voltadas para a justica, para 0 respeito ou a
solidariedade. Em outros termos, néo é pela educacéo que alguém se torna

justo. O que a educacéo pode fazer é abrir aos alunos o mundo do agir
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moral por meio de um processo pedagoégico/reflexivo/comunicativo a
respeito das proposicbes morais que integram o ambiente cultural
(GOERGEN, 2001, p. 152-153).

De fato, o desenvolvimento de uma consciéncia moral né&o
corresponde a uma automatica internalizacdo de normas, mas compreende um
“‘processo de degustagdo”, no qual aspectos emocionais, cognitivos e éticos
relacionam-se concomitantemente (CORTINA, 2005).

No entanto, rechacar uma conceituacao estatica do agir moral ndo
significa aderir ao relativismo; na verdade, trata-se de compreender que existem
valores minimos que conferem aos homens a condicdo de seres humanos e

precisam ser incorporados pela educacao. Assim, salienta-se:

O relativismo, entdo, carece de base, porque fomos aprendendo ao longo
dos séculos que qualquer ser humano, para sé-lo plenamente, deveria ser
livre e aspirar a igualdade entre os homens, deveria ser justo, solidario e
respeitar ativamente sua prépria pessoa e as outras pessoas, trabalhar pela
paz e desenvolvimento dos povos, conservar o meio ambiente e entrega-lo
as geracdes futuras ndo pior do que o recebeu, tornar-se responsével por
aqueles que entregaram a seus cuidados e estar disposto a resolver por
meio do didlogo os problemas que podem surgir com aqueles que

compartilham com ele 0 mundo e a vida (CORTINA, 2005, p. 180).

Os “valores civicos”, assim definidos por Cortina (2005, p. 180) séo
0s elemento que integram 0s minimos considerados por todos como irrenunciaveis,
mesmo em meio a diversidade. Ou seja, em meio aos diversos “cddigos morais” que
transitam nos ambitos familiares, religiosos e profissionais, a ética civica faz parte de
diferentes grupos pertencentes a todos esses setores da vida e a muitos outros.

Certamente, o0 objetivo da educacdo em valores consiste em indicar
os caminhos que devem ser trilhados, “mas em explicitar os minimos morais que
uma sociedade democratica deve transmitir’, valores esses irrenunciaveis

(CORTINA, 2009) que “[...] os membros de uma sociedade pluralista compartilham,
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sejam quais forem suas concepgdes de vida boa, seus projetos de vida feliz”
(CORTINA, 2005, p. 149).

Nessa perspectiva, os valores civicos constituem um vinculo capaz
de unir membros pertencentes aos mais variados nucleos sociais; seja como
membros de uma determinada familia, profisséo, religido ou vizinhanca. Por esse
motivo, a ética civica é considerada pluralista e prépria dos membros de uma
comunidade civil e ndo do Estado. Isso significa afirmar que, apesar de ser essa
ética publica, propria do cidadao, que “legitima as instituicdes politicas”, ao Estado
cumpre o papel de respeita-la e observa-la (CORTINA, 2008). De mais a mais, a
ética civica brota da realidade social, como um conjunto de valores e principios
compartilhados em meio ao pluralismo.

Neste momento, tendo-se em vista a necessidade de desenvolver
algumas considera¢cBes mais especificas quanto aos valores mencionados, destaca-
se os valores de liberdade, igualdade, solidariedade, respeito ativo e dialogo,
conforme enfatiza a filosofa Adela Cortina (2005). E claro que esse rol ndo é
taxativo, ou seja, hdo sdo apenas esses valores que integram a cidadania, porém
compreende-se que eles constituem condi¢do sine qua non o seu desenvolvimento e
para a sua manutencao.

A medida que as definicdes de Cortina forem apresentadas,
pretende-se, com base em autores brasileiros contemporaneos, contextualizar a
discusséo acerca da recepcdo desses valores na pratica pedagégica nas escolas
brasileiras. Pois, tem-se em mente que apenas uma educac¢do compativel com
esses valores e ndo meramente técnica, pode efetivamente fornecer subsidios para

gue a escola possa, de fato, educar o cidadao.

2.1.1 A Liberdade

A Liberdade passou a ser entendida na modernidade como a
faculdade que os individuos tém de exigir o cumprimento de seus direitos, porém
sem muito se esforcar para que os dos demais também o sejam. Nao € rara a
confusdo entre a liberdade e o desfrute de interesses préprios numa proporcédo que
cede lugar ao “individualismo egoista” (CORTINA, 2005).
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E certo que a liberdade pode ganhar diferentes contornos,
dependendo da perspectiva sob a qual é analisada. O enfoque que sera proposto
contrapfe-se a compreensao de liberdade como faculdade de decidir arbitrariamente
0 que € bom ou mau, visto que esse carater de espontaneidade, além de ser
incompativel com os demais valores civicos, também é enganoso por tornar o
individuo prisioneiro de sua prépria escolha, ferindo-se assim a sua autonomia.

A liberdade como autonomia é definida por Cortina (2005) como a
capacidade de discernir as “escolhas que nos humanizam” das que ndo humanizam.
Assim, se mentir, caluniar, matar, furtar, ser servil € imposto por alguém a um
individuo, na condicao de ser livre, ele pode ndo se submeter a essa exigéncia
desumanizadora.

De acordo com essa percepcao, liberdade pode ser compreendida
como a atribuicdo de “minhas préprias leis”. No entanto, a filésofa esclarece que
essa expressao relaciona-se com a deciséo pelas escolhas que humanizam e nao
propriamente com decisfes arbitrarias voltadas a satisfacdo de interesses
individualistas, ou por necessidade de ser aceito por um grupo (CORTINA, 2005).

Para enriquecer essa perspectiva, salientam-se as consideracdes de
Mendonca ao explicar que a distorcdo do significado de liberdade, sob esse
entendimento, reside no fato de que o homem, quando a busca por meio de mera
deliberacdo ocasional, esta paradoxalmente rejeitando a possibilidade de possui-la,
pois “ser livre é antes de tudo ser senhor de si mesmo, portanto de suas faculdades,
do seu uso, do seu dominio” (MEDONCA, 1977, p. 26). E, para que isso seja
possivel, a liberdade ndo pode prescindir da moral, justamente pelo fato de existir a
medida que os “atos livres” permitem o desenvolvimento de outros atos livres.
Assim, o usuario de drogas que, por sua livre vontade, decide consumi-las pode
restringir, por meio de um ato livre, a liberdade dos demais atos por subjugéa-los a
necessidade imposta pelo vicio (MENDONCA, 1977).

A liberdade, como expressao de “atos livres”, que dao continuidade a
outros atos livres, € desenvolvida por meio do habito, pois, ainda que o homem
tenha o anseio natural de viver em liberdade, a ele € imprescindivel desenvolver os
mecanismos necessarios para que seja possivel a permanéncia nesse estado, que é

perfectivel, ou seja:
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Assim como o homem é um ser que tem como perfeicdo o poder de
aperfeicoar-se por seu préprio mérito, a liberdade do homem se integra nesta
marca prépria do que ele é, e a liberdade ndo é uma perfeicdo acabada, mas
sim perfectivel (MENDONCA, 1977, p. 32).

De acordo com Mendonca (1977), a moral € a diretriz na qual o
homem se valera para alcancar o seu estado de liberdade e ndo um mecanismo de
restricdo. Para melhor explicar, a moral ndo assume o papel de uma regra
engessada, porque assim seria instrumental, autoritaria e compeliria a liberdade,
mas constitui um elemento que facultaria ao sujeito realizar de forma reflexiva um
juizo de valor diante da realidade vivenciada, dominando as suas acfes com
consciéncia.

Desse modo, ter consciéncia moral ndo é fazer mera distin¢cdo entre
bem e mal, mas consiste também em “hierarquizar os bens, em separar o bem de
superficie e o bem profundo, o bem acidental e o bem substancial, o bem aparente e
o bem essencial” (MENDONCA, 1977, p. 97). A liberdade ndo é espontanea; € um
exercicio constante, cuidadoso e reflexivo.

Assim como Mendonga (1977) e Cortina (2005), Freire (1987) explica
que a consciéncia antecede a liberdade. Nessa perspectiva, ao propor uma praxis
pedagogica voltada para a liberdade, Freire (1987) pondera que ndo sdo raras as
vezes em que as pessoas mencionam “o perigo da conscientizacdo”. O medo da
liberdade, segundo Freire, € constatado tanto na figura do oprimido, que teme
assumi-la, quanto na do opressor, que receia a perda do poder opressor.

Na realidade, ambos os atores s&o prisioneiros de atitudes que
refletem a desumanizacdo do homem, que perdeu a sua liberdade, e a
desumanizacdo de quem a rouba de outrem, que coloca o outro e a si mesmo na
condicdo de “ser menos” *° (Freire 1987).

Dessa forma, a acao educativa voltada para a libertagdo, proposta
por Freire, possui como ponto de partida a descoberta pelo oprimido de sua prépria

condicdo e dos opressores que afligem o outro como uma “manifestacdo da

10 . N . . .y o~ N N rae .

Para Paulo Freire, a medida que os individuos deslocam-se de uma posi¢do ingénua, rumo a pratica reflexiva
e consciente, mais proximos ficam da condicdo de “ser mais”, ou seja, do homem liberto de um estado
domesticador e conhecedor da realidade.
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desumanizacao”; isso ocorre por meio da reflexao critica, da conscientizagao do ser.
Porém, ndo basta ser apenas conhecedor dessa realidade, é necessério que
posteriormente haja uma praxis voltada para esse objetivo, ou seja, “[...] a reflexédo e
acdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo. Sem ela, é impossivel a
superacao da contradigéo opressor-oprimidos” (FREIRE, 1987, p. 38).

Nessa mesma direcédo, Cortina (1993, p. 142) considera que, no
ambito pedagogico, liberdade requer o desenvolvimento de “capacidades de
autonomia e autorealizacdo” no qual a acao dialégica no sentido intersubjetivo e
intrasubjetivo constitui um elemento fundamental. Assim, tanto ouvir o outro como
aprender a refletir, a questionar-se a si mesmo acerca de seus projetos de felicidade
sdo acdes de extremo valor que devem ser desenvolvidas pela acdo educativa
(CORTINA, 2005).

No campo da educacédo escolar, a acdo pedagdgica compativel com
os valores de liberdade, que é dialégica, proporciona ao individuo condi¢cdes de
refletir sobre quem ele é e em qual contexto estd inserido para que se torne um
homem “em processo de permanente libertagdo” (FREIRE, 1987), expressando “atos
livres que dao continuidade a outros atos livres” (MENDONCA, 1977) e que 0O’
humaniza” (CORTINA, 2005).

2.1.2 A lgualdade

A igualdade, assim como a liberdade, também pode ser analisada
sob diferentes perspectivas. Numa concepc¢do juridica, com base no principio da
isonomia, pode-se afirmar que todos os homens sao iguais perante a lei, ou seja,
todos devem receber um tratamento igualitario, independentemente de raca, sexo ou
religido. Porém, ciente de que os homens ndo sdo de fato iguais, a prépria
Constituicdo Federal, ao perseguir o ideal aristotélico de igualdade busca, por uma
questao de justica, tratar igualmente os iguais e desigualmente os desiguais como
meio de atingir um equilibrio social, econémico e cultural.

Diante do enfoque social, a discussao que gira em torno da igualdade
pode referir-se a busca de iguais oportunidades, na esfera politica, através do
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desenvolvimento de programas sociais que conferem a todos acesso a saude e a
educacéao.

E possivel que a igualdade seja compreendida com base numa
concepcao juridica, social ou politica, porém todas essas perspectivas de igualdade
fundamentam-se numa ideia de igualdade de fato existente: a de que todas “as
pessoas sao iguais em dignidade, fato pelo qual merecem consideracéo e respeito
iguais” (CORTINA, 2005, p. 187).

Embora a igualdade seja um valor bastante difundido na sociedade,
Cortina (2005) atenta para o fato de que o trato entre as pessoas continua desigual.
Ndo obstante as Nacdes Unidas destacarem a xenofobia como o maior obstaculo
para a conquista da igualdade, a aporofobia ndo parece refletir-se numa proporcao
inferior. O desprezo pelo pobre e pelo hipossuficiente € destacado diariamente na
prevaléncia do mais forte sobre o mais fraco.

No campo da educacdo, mais precisamente, a desigualdade em
dignidade entre alunos e professores ganha abrigo debaixo das asas do
autoritarismo, que ainda é ressaltado pela literatura atual como uma questao
persistente nas escolas.

De fato, na relacdo entre aluno e professor € indispensavel a
manutencdo da autoridade pedagdgica, porém transpb-la para o autoritarismo
implica necessariamente na perda da autoridade do educador. Tendo em vista que a
autoridade compromete-se com o desenvolvimento critico e cultural dos alunos,
seria inconciliavel utilizd-la como meio de adestramento (LUCKESI, 1994) que
desumaniza o ser.

Ressalta-se que, apesar da autoridade implicar numa relagdo em que
h& obediéncia, isto ndo a aproxima do autoritarismo. Arendt (1992) esclarece que,
em se tratando de autoridade, a obediéncia de um sujeito ao outro ndo decorre de

uma acgao violenta ou humilhante:

Visto que a autoridade sempre exige obediéncia ela é comumente
confundida com alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a
autoridade exclui a utilizacdo de meios externos de coercéo; onde a forca é

usada, a autoridade em si mesmo fracassou (ARENDT, 1992, p. 129).
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Considerando-se que a atitude autoritaria se vale do uso da forca ou
da violéncia como meio de obten¢do daquilo que se deseja, o didlogo passa a ser
inexistente e a no¢ao de que o outro € um ser igual em dignidade € ignorada.

E digno de nota o fato de que décadas se passaram e a questiio do
autoritarismo como um mal que assola as rela¢des constituidas dentro do espaco
escolar persiste na literatura contemporanea. Certamente este é um fato que néo
pode ser ignorado.

Freire na década de 70, em sua obra “Pedagogia do oprimido”,
criticava a educacgéao institucional por ndo proporcionar ao aluno a oportunidade de
expressar a sua subjetividade, situando-o numa posic¢ao de inferioridade em relacao
ao professor. Assim, ao compreender a imprescindibilidade do didlogo como meio de
conferir aos oprimidos a percepcdo da sua realidade, Freire rechaca a verticalidade
na relacdo entre aluno e professor por constituir-se um instrumento de
“‘domesticacao’.

Nesse mesmo sentido, Morais (1986) adverte que o companheirismo
€ um ingrediente relevante para o estabelecimento de um ambiente saudavel para o
ensino.

Etimologicamente companheiro (cun-panere) significa aquele que
come do mesmo pao junto com alguém. Essa expressao confere uma conotacéo de
igualdade entre os sujeitos, visto que, numa relacdo em que ha companheirismo, 0s
sujeitos ndo apenas coexistem, eles convivem. Dessa forma, seja na familia ou na
escola, quando o autoritarismo passa a imperar nas relacbes, o companheirismo é
sumariamente sufocado e a igualdade suprimida (MORAIS, 1986, p 10).

Libaneo, na década de 90, ainda frisava os problemas existentes na
relacdo autoritaria e, consequentemente desigual entre aluno e professor. O autor
chama a atencdo para que, na busca pela ordem necessaria, o professor tenha
consciéncia da necessidade de equilibrar severidade com respeito. A autoridade que
o professor exerce, além de constituir um atributo inerente as qualidades morais,
profissionais e técnicas, também constitui um instrumento valioso para estimular a
acao educativa e nao para sufocéa-la.

Rios, no ano de 2008, insiste no tema, demonstrando a persisténcia
do problema do autoritarismo na escola, ao propor uma reflexdo ética acerca das

relacdes entre aluno e professor.
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A atitude autoritéria, segundo Rios (2008, p. 75), é perigosa por
constituir uma licdo pratica de como desprezar o préximo. Assim, com o intuito de
frisar a necessidade de preservar a autoridade e rejeitar o autoritarismo, a autora

realiza o seguinte apelo:

E preciso rejeitar sim, o poder que se apresenta em todas as formas de
autoritarismo. A autoridade é fundamental para o exercicio de um poder
democratico, tanto na escola quanto nas demais instituicbes sociais. E com
autoridade, e na alteridade, que se constréi a liberdade, condigdo para a

cidadania, no cotidiano das relagdes.

Cumpre destacar, diante de todo o0 exposto, que resta a
impossibilidade de compreender que o autoritarismo € assunto superado no
cotidiano escolar. Seria um contrassenso afirmar que o tema persistiu na literatura
por mero acaso.

O ranco do autoritarismo na relagdo entre aluno e professor é
evidenciado ndo apenas pelo aparecimento insistente do tema com o passar das
décadas, mas também pela diversidade de autores que tratam do assunto, que
afinal de contas, é significativamente excedente aos que foram destacados nesse
momento.

Logo, é temerario que a igualdade, componente imprescindivel da
ética civica, esteja distante da realidade escolar, pois o autoritarismo, ndo cede

espaco para a igualdade e sem igualdade ndo hd como pensar em cidadania.

2.1.3 O Respeito Ativo

Frequentemente a tolerancia é indicada como um meio viabilizador
da convivéncia social. Além disso, ela € um dos valores mais difundidos nos paises

democréticos e nos organismos educacionais internacionais (CORTINA, 2005).
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Todavia, € importante esclarecer que se por um lado o seu sentido se
distancia do autoritarismo, por outro, aproxima-se muito da omissédo, seja por
impoténcia ou seja simplesmente por indiferenca (CORTINA, 2005).

Cortela (2009) assemelha a tolerancia a indiferenca. De acordo com
seu entendimento, ser tolerante com alguém significa suportar o outro, suas
diferentes convicgdes e sua presenca. Assim, sob o discurso da aceitagcao tolerante
da individualidade é reforcada a ideia do distanciamento entre as pessoas.

Nesse sentido, o autor demonstra que a tolerancia sobrepuja ao
acolhimento. Nas escolas fala-se muito em politicas de tolerdncia, quando na
realidade o ideal seria trabalhar em politicas de acolhimento (CORTELA, 2009).

Quando h& acolhimento, o outro passa a ter o mesmo valor que o
‘eu” nas relagdes, constituindo-se assim um “nés”. Na tolerdncia, ndo ha uma
relagao constituida em “nés”, e a opiniao do outro passa a nao importar. As escolas,
segundo Cortela (2009), precisam trazer para o seu cotidiano a visado de alteridade
gue se aproxima da idéia de acolhimento.

Em relacdo a tolerancia, Cortina (2005) explica que seu alcance
compreende a diversidade, enquanto ela ndo ameace ou prejudique diretamente as
pessoas. Quando a tolerancia encontra o seu limite, recorre-se as leis. Ja, o respeito
ativo transcende ao ato de suportar estoicamente que o outro pense e tenha ideais
distintos, mas consiste no “interesse positivo” em compreender que um projeto
reflete um ponto de vista moral e, desde que respeitavel, merecedor de auxilio
(CORTINA, 2005).

De acordo com o exposto, o respeito ativo possibilita a construcao
compartilhada em meio as diferentes concepc¢des de vida. Para isso, a solidariedade

constitui um elemento imprescindivel.

2.1.4. Solidariedade

Etimologicamente, solidariedade (solidus) significa “relagao reciproca
ou interdependéncia” ou “assisténcia reciproca entre membros de um mesmo
grupo”. E interessante mencionar que a analise etimoldgica evidencia a existéncia

de uma relagcédo simétrica entre os sujeitos, ou seja, “pode-se falar de grupo solidario
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como um modo relativamente comum de atitudes e comportamentos que, apesar
dos antagonicismos internos, garantem coesdo de um grupo frente a um terceiro”
(P1zZl, p. 225, 2005).

Solidariedade € uma palavra comumente associada com caridade,
com fazer o bem ao outro. Num primeiro momento, parece inconteste a afirmacéo de
que a solidariedade, nessa perspectiva, € um valor moral de extrema importancia,
porém vale destacar que esse entendimento é passivel de algumas controvérsias
muito relevantes.

N&o obstante solidariedade decorrer de uma opgéo livre, 0s motivos
que a impulsionam, podem ser tanto altruistas quanto egoistas. Frequentemente, a
solidariedade € atribuido um sentido que se reduz a boa vontade, ao trabalho
voluntario, ou ainda as contribuicdes de cunho financeiro voltadas a programas de
assistencialismo que, muitas vezes, € decorrente de um sentimentalismo
dissimulado (P1ZZl, 2005).

Para Cortina (2005), a solidariedade pode ser moral e ndo moral.
Freire chama atencdo para a existéncia de uma falsa e de uma verdadeira
solidariedade. Embora com algumas consideracdes um pouco diferenciadas, ambos
os autores identificam a necessidade de um olhar um pouco mais cuidadoso voltado
para as acdes solidarias diante do caso concreto.

Cortina (2005) pondera que a solidariedade pode pautar-se por uma
relacdo entre pessoas que participam de um interesse comum, sendo o esfor¢co de
todos essencial para o éxito da causa em que um grupo estd especificamente
envolvido. Essa espécie de solidariedade necessita de uma analise frente ao caso
concreto, pois, se 0s envolvidos numa determinada situagao solidarizam-se numa
causa injusta, a solidariedade passa a ser desprovida de valor moral, como ocorre,
por exemplo, entre membros de gangues “skin heads” ou da “Ku Klux Klan”,
conforme exemplifica a autora.

Conforme esclarece a autora, solidariedade como valor moral néo é
restrita ao interesse de um grupo e avessa a universalidade. Nesse sentido, a acéo
nao é pensada em relacdo apenas a um grupo, mas a totalidade de pessoas que
estdo sujeitas a ela. Assim, para que uma determinada acao solidaria tenha um valor
moral é necessario passa-la pelo crivo da universalidade (CORTINA, 2005). Ou seja,

“[...] a solidariedade s6 representa um valor moral quando nao for algo restrito a um
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grupo ou a interesses individuais. Seu status moral vincula-se a interesses com
carater universal [...]" (P1ZZl, 2005, p. 229).

Freire, ao propor uma praxis pedagogica voltada para a libertacao,
também faz algumas ressalvas em relacdo ao sentido de solidariedade. O autor
destaca a “verdadeira solidariedade” como um item imprescindivel para a
viabilizag&éo do seu projeto de educacéo voltada para a libertagéo.

Ao contrapor, de forma esclarecedora, o conceito de “verdadeira
solidariedade” com o de “falsa solidariedade”, Freire (1987) demonstra a
necessidade de um olhar mais criterioso para as acgdes que se intitulam como
solidarias, mas que ndo passam de mero assistencialismo.

Quando descreve uma acao solidaria do opressor em relacdo ao
oprimido, o autor atenta para o fato de que solidarizar-se néao significa apenas ter
consciéncia da posicao de dependéncia do oprimido em relagdo ao opressor; esse
ato, na realidade, constitui-se uma racionalizagdo da culpa. A “verdadeira
solidariedade” consiste em lutar junto com o oprimido para que a sua realidade seja

transformada:

A falsa caridade, da qual decorre a méo estendida do “demitido da vida”,
medroso e inseguro, esmagado e vencido. Mdo estendida e trémula dos
esfarrapados do mundo, dos “condenados da tera”. A grande generosidade
esta em lutar para que, cada vez mais, estas maos, sejam de homens ou
de povos, se estendam menos, em gestos de suplica. Suplica de humildes
a poderosos. E se vao fazendo cada vez mais, maos humanas, que
trabalhem e transformem o mundo (FREIRE,1992 , p. 31).

A “falsa generosidade”, nessa perspectiva, é aguela que sustenta
uma situacao de injustica, enquanto que a verdadeira solidariedade contribui para a
libertacdo dos miseraveis e subjugados (FREIRE, 1992).

Ainda que a solidariedade implique numa acédo voltada ao beneficio
de outrem, & necessario elucidar que ndo se trata do mero assistencialismo incapaz
de retirar o individuo de sua condicdo de dependéncia. Essa solidariedade postica,

que fomenta a subserviéncia dos mais vulneraveis, comumente presente em
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politicas populistas, contrapfe-se a solidariedade como valor integrante da ética
civica.

No espaco escolar, é imprescindivel que a praxis voltada para a
superacao de uma légica instrumental vigente nas relagdes interpessoais, caminhe
no sentido contrario as esmolas de atencdo e de consideracdo a subjetividade do
outro, a inferiorizacdo do aluno e o desdém com a sua opinido que se reflete na
auséncia de dialogo e do respeito ativo.

A verdadeira solidariedade, sob a perspectiva freireana, coaduna-se
com o reconhecimento da necessidade e com o0 engajamento da luta pela libertagao
do mais fraco. Para isso, a solidariedade como valor moral, como ressalta Cortina,
ou a verdadeira solidariedade descrita por Freire, torna-se um elemento essencial,
visto que “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se
libertam em comunhao” (FREIRE, 1992, p. 52).

De acordo com todo o exposto, conclui-se que liberdade, igualdade,
respeito ativo e solidariedade constituem valores morais civicos que
indubitavelmente se complementam. Com efeito, para o individuo libertar-se e
buscar a sua autonomia € necesséario que haja uma movimentacdo solidaria, que
haja respeito, que 0 outro seja tratado como um ser igual em dignidade. Seria
incoerente afirmar que a igualdade caminha sem o respeito ativo, ou que é possivel
haver liberdade sem que haja igualdade em dignidade, e assim sucessivamente.

Além do carater de complementaridade, cumpre destacar que em
todos os valores aqui destacados como essenciais para a formacgéo da cidadania, o
dialogo constitui o grande fio condutor capaz de trazer a realidade escolar a
existéncia de relagbes e acOes pautadas pela igualdade, pela liberdade, pelo
respeito ativo e pela solidariedade, fundamentadas no ideal da formacdo da

cidadania mais proximo da pratica.

2.1.5 Dialogo

Adela Cortina (2005, p. 195) destaca o didlogo como um valor que

nao pode ser confundido com o simples ato de “dizer”, mas sim de “falar”. Embora
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parecam expressdes sinbnimas, a autora esclarece que falar implica em “expressar

aquilo que se acredita e tornar-se responsavel pelo que se falou”.

Esse valor possui a peculiar caracteristica de levar seus
participantes ao inevitavel comprometimento que o0s envolve no papel de
protagonistas rumo a “busca do verdadeiro e do justo, e a resolugédo justa dos
conflitos que vao surgindo ao longo da vida” (CORTINA, 2005, p. 195).

Diante dessas consideracdes, acredita-se que o didlogo perpassa
pela educacdo voltada para a pratica da liberdade, como um mecanismo de
recuperagdo da racionalidade. Do mesmo modo, a igualdade baseada no respeito
apenas serda viabilizada por meio de uma educacéao dialdgica e contra-hegemonica,
estruturada de forma horizontal, capaz de superar os lastros do autoritarismo que
assolam o respeito ativo entre aluno e professor.

De fato, a escola, como um local sujeito as contradicdes e
transformacdes sociais (LUCKESI, 1994), ndo esta imune a instrumentalizacdo do
ser e aos demais males que atingem a sociedade. Logo, a superacdo desses
obstaculos rumo a uma educacdo cidadd é no minimo desafiadora. No entanto,
salienta-se que educar com base nos valores de liberdade, igualdade, respeito ativo
e solidariedade, que afinal de contas sdo componentes essenciais para a superacao
desses entraves, € possivel pela via dialdgica.

De acordo com essas consideracfes, o proximo capitulo, sera
destinado a abordagem mais precisa da contribuicdo fildsofo alemao Jirgen
Habermas no campo da educacdo, pois acredita-se que a Teoria da Acgao
Comunicativa e a Etica do Discurso apresentam elementos indicadores de uma
saida proficua no que tange a préxis educacional voltada para a formacdo de
sujeitos efetivamente capazes de assumir o seu papel de cidadaos.

Gadotti (1995), com razao, afirma que tdo somente em sociedades
democréaticas radicais ensinar a falar é considerado como um elemento primordial de
conscientizacéo e liberdade. O autor compreende que, em sociedades opressoras e
autoritarias, o siléncio € utilizado como instrumento de sufocamento das vontades,
anseios e necessidades alheias. Assim, ensinar o educando a se expressar constitui
um ato de subversdo por uma questdo muito légica, pois, se a pratica educativa
voltar-se a formacdo de sujeitos subservientes, ensind-los a se expressar seria

contraditorio.
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Assim, de acordo com todas as consideracOes tecidas nos dois
primeiros capitulos em relagdo a cidadania, torna-se evidente a necessidade de que
0 ato de educar carregue consigo e exteriorize em sua pratica os valores que
pretende transmitir, sob pena de uma nefasta contradicdo. Se a escola possui de
fato, como um de seus objetivos, a formacéo do cidadao, ela precisa, acima de tudo,
tratar os educandos, dirigir-se a eles na qualidade de cidad&os.

Com essa finalidade o trabalho segue com dois principais referenciais
tedricos, a saber: Adela Cortina e Jirgen Habermas. Autores da area da educacédo
serdo utilizados como subsidios auxiliares na tentativa de demonstrar o porqué da
aplicacdo da acado dialégica na relacdo entre aluno e professor pode ser uma

plausivel opcédo em face da sua compatibilidade com os valores de cidadania.
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3. EDUCACAO DIALOGICA, CIDADANIA E EDUCACAO: AS POSSIVEIS
CONTRIBUICOES DE JURGEN HABERMAS E ADELA CORTINA

Muitos pensadores contemporaneos atuantes na area da educacao
tém buscado consubstanciar a racionalidade comunicativa como um processo
intersubjetivo no qual o didlogo ocupa um imprescindivel papel na formacgéo
humana.

Um dos motivos pelo qual se atribui esse significativo crédito
relaciona-se com o pensamento de que a adesado a referida razdo no ambito da
educacao pode implicar em sua recuperacao “[...] enquanto formadora do homem
como sujeito de acdo cognitiva, ética e politica, se efetiva sob a rubrica de uma
razao capaz de produzir entendimento” (HERMANN, 1999, p. 81).

De fato, ao se pensar e repensar a educacdo sob as perspectivas
abordadas nos dois primeiros capitulos, ou seja, compativel com uma acéo
destinada a formacdo de sujeitos autbnomos, solidarios, livres, participativos,
capazes de firmar aliancas, fica evidente que orientar a acdo pedagdgica com base
numa racionalidade instrumental seria insuficiente, conforme serd abordado mais
adiante.

Contraposta a razdo instrumental, a teoria habermasiana tem sido
reincidentemente apontada pela literatura como uma via capaz de orientar
eticamente o uso da linguagem, cujo télos é o entendimento. Inclusive, essa € uma
de suas caracteristicas que favoreceram a receptividade da Teoria da Acgao
Comunicativa no campo da acdo pedagdgica'’. Ademais, a teoria desenvolvida por
Habermas € considerada como uma via capaz de elevar a educagdo ao nivel
interativo em contraposicdo a tendéncia dominadora, estabelecida por relactes
autoritarias e verticalizadas (HERMANN, 1999).

De acordo com essa compreensédo, o estudo segue na proposta de
apresentar alguns aspectos na teoria de Habermas que se aproximam muito dos

valores da ética civica aqui destacados. Assim, acredita-se que a articulacdo da

" Habermas n3o dedicou seus pensamentos a area da educagao, todavia, tem sido freqiliente a filiagdo de
autores brasileiros que se dedicam as pesquisas educacionais voltadas a enfrentar o questionamento acerca
dos fundamentos e as possibilidades da utilizagdo de uma “teoria e praxis educacional critica” (HERMANN,
1999).



58

teoria da acdo comunicativa, bem como da ética do discurso com a educacdo
parece orientar 0s possiveis caminhos para o resgate de uma praxis pedagogica
compativel com a formacédo da cidadania, justamente por estar encharcada desses
mesmos valores.

E claro que esses aspectos que serdo tratados na teoria de
Habermas naturalmente ndo séo os unicos e nem se localizam tdo somente nos
conteudos que serdo postos em evidéncia. Todavia, compreende-se que a partir
dessas consideracdes sera possivel demonstrar que a acdo comunicativa apresenta
caminhos a serem seguidos pelos profissionais da area da educacao que pretendem
honrar um compromisso que urge ser cumprido nas escolas.

Como a educacdo transcende o ambito escolar, ou seja, nao
somente a escola cabe o papel de formar o cidad&o, € importante esclarecer que as
consideracdes que serdo tecidas voltam-se a educacado institucionalizada em
qualquer nivel, uma vez que compreende-se que a funcdo de formar o cidaddo néo
se encerra no ensino médio ou superior, mas acompanha todos os agentes da
educacdo em seu agir profissional. Portanto, esse estudo ndo se destina a sugerir a
aplicacdo da acdo comunicativa em um nivel de educacéo especifico.

Ressalta-se ainda que o enfoque que se pretende dar, ndo se
direciona no sentido de destacar o didlogo e o consenso como “procedimentos
legitimadores de normas na vida cidadad” e muito menos de identificar a dimenséao
moral do homem com “normas legitimadoras de consenso”, aspectos também
definidos por Cortina (2009, p. 160) como “perigosos”.

Quanto a primeira hipétese acima mencionada, Cortina (2009)
demonstra um carater de inseguranca relacionado a auséncia de garantias de que o
consenso obtido tenha sido, ou néo, fruto de estratégias. Embora Habermas tenha
prescrito uma série de condigdes para permear uma “‘comunidade ideal de fala”, a
autora pondera que ndo ha garantia alguma de que, na pratica, esses requisitos
sejam ignorados diante do interesse de atingir um suposto éxito.

De acordo com essas consideracdes, é possivel afirmar que o
consenso, como fonte legitimadora de normas, revela-se um procedimento
vulneravel, posto que, “concebé-lo como um pacto estratégico, reduzi-lo a um mero
mecanismo formal e fazer dele a pedra filosofal que moraliza tudo aquilo que toca,
que a tudo cura instantaneamente” (CORTINA, 2009, p. 158) constitui um equivoco
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prejudicial, capaz de contaminar a propria ideia de consenso e consequentemente
inviabiliza-lo.

Em relacdo a segunda hipotese, Cortina (2009) pondera que
identificar a dimens&o moral do homem com “normas legitimadoras de consenso” é
temerario pelo fato de que, ao equiparar a moral com a moral civica e essa Ultima
com as normas, a moral passa a receber uma compreensao que a limita ao campo
dedntico.

E certo que a moral ndo deixa de abranger o &mbito das normas civis
minimas que orientam a vida dos cidad&os. No entanto, seria um equivoco reduzi-la
a um mero “mecanismo de legitimagao juridica” por meio do consenso. Diante dessa
compreensao, é importante lembrar que as normas juridicas ndo equivalem a moral.
Além disso, a moral também se ocupa com os “maximos”, ou seja, “com os ideais de
homem e de felicidade a partir da arte, das ciéncias e da religido, em suma, a partir
dessa trama de tradigbes que configuram a vida cotidiana” (CORTINA, 2009, p.
160), e ndo somente com 0s Minimos normativos.

Assim, com o intuito de recuperar as discussdes apresentadas nos
capitulos anteriores, o trabalho se atentard para a tarefa de fazer apontamentos
quanto a alguns dos aspectos éticos inerentes a acao dialégica estabelecidos por
Habermas, em que ao refutar condicbes assimétricas de comunicac¢do, delinear os
atos de fala e pretensGes de validez, estabelecer as condi¢cdes ideais de fala e
introduzir os principios morais como regra de argumentacdo no discurso pratico,
possibilita a identificacdo de um procedimento que:

e Possibilita o estabelecimento de relagdes intersubjetivas pelo uso da linguagem
em contraposicdo ao uso da forga, persuasdo e coacédo. Ademais, ao rechacar a
racionalidade instrumental, o filosofo estabelece diretrizes para o desenvolvimento
da acéo ético-comunicativa na qual os minimos valores civicos como liberdade,
igualdade, respeito ativo e solidariedade sdo naturalmente postos em pratica pela
via comunicativa,

e Ao refutar a relacao assimétrica entre os participantes, Habermas viabiliza a
participacdo democratica de todos os sujeitos envolvidos no diadlogo. O convite a
participacdo representa um estimulo ao cultivo do sentimento de pertenca nos

individuos;
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e Proporciona condi¢gdes essenciais para o desenvolvimento da autonomia dos
sujeitos, a medida que vincula a pratica reflexiva e argumentativa ao
estabelecimento do consenso;

e Havendo definido as condi¢des ideais de fala, Habermas possibilita a participagcéo
plural baseada no mutuo respeito e solidariedade. Condi¢cdo essa, potencialmente
fértil para o desenvolvimento de uma educagdo cosmopolita e compativel com os
ideais de cidadania intercultural.

e Por meio dos procedimentos voltados a validagdo universal de normas, os
participantes guiam-se por principios morais que 0s motivam racionalmente a optar
pela justificagdo de normas que contemplam a vontade universal. Nesse ponto da
teoria, pretende-se ressaltar a existéncia de condi¢des proficuas ao estabelecimento

de aliancas.

3.1 Acdo comunicativa X Acdo instrumental: O primeiro passo para a

construcdo de uma praxis verdadeiramente comunicativa

Habermas, assim como os demais integrantes da Teoria Critica da
Escola de Frankfurt, herdou ndo apenas a preocupacao de identificar os problemas
da sociedade contemporanea, mas também de buscar saidas capazes de torna-la
melhor.

Ao perceber a filosofia, desde a época do iluminismo, reduzida a
“subsistemas particulares e a racionalidade instrumental”’, cujo esvaziamento da
razao foi desvelado por meio da desumanizagdo do homem e da capacidade de
manipular, de forma instrumental, as relagbes sociais, o0s frankfurtianos
posicionaram-se contra a razao iluminista. Além de criticar o modelo técnico-
cientifico entdao vigente, bem como a instrumentalizacdo das relagdes sociais,
propuseram, por meio da teoria critica, um novo conceito de racionalidade (PIZZl,
1994).

E certo que o iluminismo inicialmente ofereceu & humanidade a falsa
sensacao de que a razdo estaria ao seu servigo. Contudo, com o passar do tempo,
a promessa do progresso e da continua evolucdo revelou sua fragilidade perante as
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crescentes denuncias reveladoras da manipulacdo tanto bioldgica como ideoldgica
dos homens pela ciéncia (MUHL, 2003).

Dessa fonte, economistas também se saciaram. Ao empresario, por
exemplo, a racionalidade instrumental demonstrou-se conveniente para sustentacéo
de um sistema que se pauta pela “racionalidade do lucro e da expropriacdo da mais
valia” (FREITAG, 1986, p. 91).

A grande questdo € que numa sociedade imersa no sistema
capitalista, como ocorre no Brasil, a vantagem financeira passa a ser 0 seu maior
objetivo e o “sucesso a qualquer custo” torna-se elemento aceito acriticamente”.
Assim, instrumentalizar o ser humano passa a ser a esséncia de um ethos
imprescindivel para estruturar um sistema que se alimenta de desniveis sociais
(OLIVEIRA, 1993, p. 43).

No ambito da administragcéo estatal, Weber considerou a absorcao da
razao instrumental como aparato de execucdo de ordens e efetividade de
mecanismos de controle dos individuos sujeitos aos seus mandos (FREITAG, 1986).

Diante desse quadro, a ciéncia moderna revelou-se envolta num
emaranhado de contradicdes. Ou seja, se por um lado, o convite a um futuro
promissor € permanentemente feito aos sujeitos, por outro, a oportunidade de
manipula-los e subjuga-los ndo é descartada. Esse paradoxo pode ser observado no
seguinte movimento: ao mesmo tempo em que os individuos recebem um convite
para pensar e sentir de forma autbnoma, o moderno conhecimento cientifico extirpa
qualquer fundamento subjetivo de pensamento, impondo aos sujeitos a validade de
um conhecimento externo e estranho (MUHL, 2003).

Consequentemente, as criticas dirigidas a racionalidade moderna
respingam na educacdo, pois € necessario lembrar-se que diante do ideal
pedagogico do iluminismo de “formar um sujeito critico e transformador, disseminar
a racionalidade como fonte de todo o conhecimento como compreensao universal”, a
educagdo assumiu um papel "emancipador da humanidade, lancando-se a
responsabilidade de ser o principal recurso para a construgdo de uma sociedade
livre, justa e igualitaria” (MUHL, 2003, p. 33).

Todavia, diante do reducionismo, bem como do carater instrumental
da razéo, constatou-se, com o decorrer do tempo, que a educagdo nao
desempenhou o promissor papel emancipatério, mas revelou-se paradoxalmente

como “instrumento de implementacdo de uma nova barbarie”, sujeitando o0s
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individuos e condicionando-os aos interesses econbmicos e ideoldgicos
predominantes.

Desse modo, a razdo perdeu sua caracteristica emancipatéria e,
como consequéncia desse movimento, também a educacdo a perdeu. E inegavel
que dentro desse contexto devastador, pensar em formagdo da cidadania em
qualguer ambito e, mais especificamente na escola, soa um tanto utdpico.
Especialmente quando se identifica um carater de incompatibilidade entre valores
essenciais de cidadania e uma racionalidade que se alastrou e fundamentou-se sob
a égide do “ethos do sucesso a qualquer preco” *2.

Em linhas gerais, a constatacdo de que essa racionalidade
apresenta-se incompativel no que tange a formacao do cidaddo enquanto ser livre,
autbnomo, reflexivo e solidario, € um exercicio logico. Todavia, € sobremodo
importante assinalar que, apesar da razao vigente apresentar-se inviavel para a
consecucgdo desse fim, uma nova via ha de ser eleita para que a educacgéo honre
com seu compromisso ético, politico e juridico de formar o cidadao.

Em virtude disso, destaca-se a necessidade da educacéao voltar a sua
atencdo para um novo paradigma de racionalidade que parece ser viavel no que
tange a construcdo de uma nova ética, a partir de uma nova razdo comunicativa. Em
outras palavras, existem elementos relevantes que séo inerentes a racionalidade
comunicativa e que vale a pena serem colocados a prova pela educacéo que de fato
deseja formar o cidadao®®.

Tais elementos serdo destacados no decorrer do trabalho; entretanto,
0 seu carater de contraposicdo a uma razdo que inviabiliza o projeto de cidadania
sera destacado no presente tOpico a partir das consideragfes ressaltadas pelo
filésofo alemdo, integrante da escola de Frankfurt, Jirgen Habermas.

Com efeito, ao propor a unido do saber tedrico com a atividade
humana, Habermas (2001) rechacou a racionalidade que submete a verdade aos

interesses da ciéncia empirico-analitica. Assim como as demais éticas do dialogo, o

"2 Expressaéo utilizada por Leonardo Boff em sua obra “Saber cuidar: ética do humano e compaix&o
pela terra. Petrépolis, RJ: Vozes, 2004.

BE importante esclarecer que este trabalho nao sugere que a utilizagdo da via comunicativa & por si
s6 suficientemente capaz de formar o cidaddo. Nao ha garantias, mesmo porque a formacao humana

nao se atrela tdo somente a educacao e, muito menos a educagcdo meramente institucional.
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filbsofo faz um interessante convite a razdo que refuta as arbitrariedades
subjetivistas tendentes a manter a prevaléncia de interesses individuais em
detrimento dos universais (CORTINA, 2009).

Habermas (2001) compreende, assim como Adorno e Horkheimer,
que o agir instrumental € orientado pelo saber analitico. Sendo assim, suas
estratégias passam a ndo ser muito confiaveis, uma vez que se guiam por deducdes
gue podem ser tanto verdadeiras como falsas. Contrapondo-se a essa racionalidade,
Habermas (2001) propde a acdo comunicativa na qual a validade das estratégias e
das regras técnicas pautam-se pela “validade de enunciados empiricamente
verdadeiros”, sendo a validade das normas sociais assegurada pelo reconhecimento
intersubjetivo valorativo e, portanto, consensual.

Para melhor exemplificar como as razées em destaque diferenciam-
se, o filésofo alemdo demonstra que as a¢cdes humanas na sociedade sédo definidas
por uma racionalidade que pode ser orientada tanto em direcéo ao éxito quanto para

o entendimento, conforme o quadro abaixo:

Orientacéo da acao
Acao orientada ao éxito | Acdo orientada ao
Situacdo da acao entendimento
N&o-social Acdao instrumental
Social Acao estratégica Acdo Comunicativa

(HABERMAS,2003a, p. 366).

De acordo com Habermas (2003a), quando orientado ao éxito, o ator
adota uma espécie de agao que pode ser definida como “acédo racional meio-fim”,
visto que o sujeito deseja é atuar eficazmente para atingir o seu objetivo. Essa acao
pode ser tanto instrumental, quanto estratégica.

O filésofo esclarece que em sede de acédo instrumental, o sujeito
intervém em um mundo objetivo de “estados de coisas”, o que, portanto, ndo implica

0 estabelecimento de uma relacdo entre sujeitos. Entretanto, em se tratando de
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acOes estratégicas, 0 agir direcionado ao éxito constitui uma espécie de a¢ao social
marcada pelo alto grau de influéncia que um sujeito possui em relacdo as decisbes
de seu oponente racional.

O termo “oponente” parece adequar-se a posiCAo que 0S sujeitos
ocupam nessa relagdo, pois no agir estratégico alcancar o éxito é a meta, e, para
iISso, 0 ator vale-se de mecanismos de inducéo para fazer com que o outro aceite 0
seu ponto de vista. Nos casos mais extremos, mentiras e ameacas também sao
utilizadas como meio de garantia do sucesso.

Indubitavelmente, na “acdo racional meio-fim”, ndo ha vinculo de
reciprocidade, mas sim a prevaléncia de um sobre o outro (0 seu oponente). Nesse
contexto, ndo ha espaco algum para o estabelecimento de uma relacdo baseada nos
valores minimos da ética civica descritos no capitulo anterior.

Limitando-se a andlise em questdo ao campo social, pode-se afirmar
que, na agado comunicativa, os atores envolvidos ndo se coordenam por meio de um
“calculo egocéntrico”, cujo objetivo volta-se para a obtencdo dos resultados
desejados, uma vez que se busca estabelecer um acordo mediante o entendimento
(HABERMAS, 2003a, p. 367).

Dessa forma, o agir comunicativo enreda-se no consenso entre as
partes, no qual o acordo nao sera imposto mediante violéncia, nem tera sido fruto de
mera coincidéncia, mas sim de uma acao ético-comunicativa mediada pela razéo, na

qual o uso da linguagem volta-se para o entendimento, ou seja:

Ao definir a agdo estratégica e a agdo comunicativa como dois tipos de
acOes distintas, parto do pressuposto de que as ac¢des concretas podem
ser classificadas segundo esses dois pontos de vista. Quando falo em
estratégico e comunicativo, ndo apenas pretendo nomear dois aspectos
analiticos em que a mesma acdo possa ser descrita como um processo de
influéncia reciproca por parte dos oponentes que atuam estrategicamente,
de um lado e como processo de entendimento entre membros e de outro
como um processo de entendimento entre membros de um mesmo mundo
da vida. Mas s@o as ac¢fes sociais concretas que podem ser distinguidas
de acordo com o0 que os participantes adotem, ou uma atitude orientada
para O sucesso, Oou uma atitude orientada para a compreensao
(HABERMAS, 2003a, p. 367, traducdo nossa).
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O filosofo deixa claro que as a¢Bes em questdo sdo antagodnicas. O
que vale dizer que, adotar uma delas acarretara a exclusao da outra.

Habermas, em sua obra “Consciéncia Moral e Agir Comunicativo”,
atenta também para o fato de que as diferentes formas de utilizacdo da linguagem
implicam a adocdo de posturas especificas. Nesse caso, ele explica que toda
expressao que possui sentido, seja ela verbal ou ndo, pode ser identificada a partir
de duas perspectivas: na primeira como “ocorréncia observavel” e, na segunda
como “objetivacao inteligivel de um significado” (2003, p. 39).

Na primeira hip6étese um determinado proferimento ocorre
simplesmente sem qualquer preocupacdo com o seu significado e, nesse caso, a
postura adotada é denominada por Habermas (2003) como “objetivante”. Todavia,
se a linguagem for utilizada com o fim de proporcionar o matuo entendimento, a

postura € definida como “performativa”.

Ou a gente diz 0 que é 0 caso ou 0 que nao é o caso ou bem a gente diz
algo para outrem, de tal modo que ele compreenda o que é dito. S6 o
segundo modo do uso lingliistico esta interna ou conceitualmente ligado as
condi¢des de comunicagdo (HABERMAS, 2003, p. 40).

7

Ou seja, quando a palavra é simplesmente enunciativa ndo ha
comunicacado, posto que a linguagem néo visou 0 consenso sobre algo que se tem
em mente. J4, na segunda forma do uso da linguagem, ao contrario da primeira, a
compreensao de quem ouviu é fundamental para o estabelecimento de um agir
comunicativo, cuja postura adotada é performativa (HABERMAS, 2003).

Ao assumir a atitude performativa os intérpretes, necessariamente,
envolvem-se nas negociacdes relativas a validez daquilo que é proferido. Dessa

maneira, o autor destaca:
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A atitude performativa permite uma orientagdo mutua por pretensées de
validade (verdade, correcdo normativa, sinceridade) que o falante ergue na
expectativa de uma tomada de posicdo por sim/ndo da parte do ouvinte.
Essas pretensdes desafiam uma avaliacdo critica, a fim de que o
conhecimento intersubjetivo de cada pretenséo particular possa servir de
fundamento a um consenso racionalmente motivado. Ao se entenderem
mutuamente na agéo performativa, o falante e o ouvinte estdo envolvidos,
ao mesmo tempo, naquelas fungfes que as agBes comunicativas realizam

para a reproducdo do mundo em comum (HABERMAS, 2003, p. 42).

Assim, pode-se dizer que a acdo, quando orientada para a
compreensao, despoja-se da postura objetivante e assume uma atitude
performativa, na qual os sujeitos envolvidos agem comunicativamente em busca de
mutua compreensao.

A pratica comunicacional, dessa forma, afasta-se de um sentido
cognitivo-instrumental e fundamenta-se em critérios orientadores quanto as
exigéncias de validades necessarias ao reconhecimento intersubjetivo (HABERMAS,
1990), no qual os valores de igualdade, respeito ativo, solidariedade e liberdade sé&o
inevitavelmente postos em pratica.

Ao articular-se a racionalidade comunicativa a educacao escolar é
possivel constatar que o dialogo oferece um potencial de conscientizacdo nao
resultante de uma razdo monoldgica, instituida sob os moldes de uma postura
objetivante, ou ainda persuasiva ou até mesmo violenta, conforme prescreve a acao
voltada ao éxito (HERMANN, 1999).

Sob essa perspectiva, quando Cortina (2008) afirma que os valores
morais ndo sao subjetivos, mas sim intersubjetivos, a autora critica a educagcdo como
“técnica de esclarecimento de valores”, justamente por constituir um instrumento de
doutrinagao.

Numa democracia auténtica, afirma a autora, é necessario promover
a educacédo voltada para o fomento de valores como a autonomia e solidariedade.
Esse compromisso, no entanto, ndo é contemplado pela racionalidade instrumental
que visa tdo somente a formacdo de individuos “tecnicamente destros”, aptos a

atingir o bem-estar e ndo a “autorrealizagdo” (CORTINA, 1993).
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Ao distinguir bem-estar de autorrealizagao, Cortina (1993) esclarece
que o primeiro conceito entrelaga-se com a obtencéo de destreza técnica, enquanto
gue o segundo, necessariamente, com uma educacdo moral. Adquirir habilidades
técnicas significa conhecer e dominar os conhecimentos instrumentais que auxiliam
os individuos a “defenderem-se na vida”. Outro ramo dessa espécie de habilidade,
que é denominada como “social”’, empenha-se em ensinar aos alunos a “capacidade
de criar ao seu redor uma boa trama de relagdes com pessoas bem situadas” que
poderiam prestar auxilio e assim contribuir para o éxito profissional (CORTINA,
2001, p. 177, traducao nossa).

Considerando essa definicdo, a autora questiona se as habilidades
técnicas e sociais sdo suficientemente capazes de fazer com que os individuos néo
somente “se defendam na vida”, mas que também “triunfem” nela. Em resumo, ao
considerar os valores que fundamentam uma sociedade que se diz democratica,
torna-se dificultoso concluir que tdo somente a aquisicdo de destrezas técnicas
contribui para a construcdo de uma sociedade democratica. Assim, a filésofa
acrescenta que ‘[...] tal sociedade ha de sustentar-se em valores nos quais a razéo
instrumental é cega, valores como a autonomia e solidariedade que compdem
inevitavelmente a consciéncia racional das instituicbes democraticas”, inclusive a
escola (CORTINA, 2001, p. 178, tradu¢do nossa).

Diante dessas consideracdes, vale frisar que Cortina (1993) em
momento algum desconsidera 0s avan¢os técnicos, mas chama a atencéo para o
carater de imprescindibilidade que os valores morais possuem, pois sdo eles que
irdo orientar o agir do homem para a “liberdade ou opressdao” (CORTINA, 2005) e,
em meio a opressdo, o homem ndo age em condi¢des propicias para o cultivo da
cidadania. Nesse aspecto, a autora aproxima-se muito da interpretacdo
habermasiana no tocante a insuficiéncia da racionalidade instrumental sustentar
uma sociedade, cuja postura autbnoma e livre é desejavel aos cidadados que dela

fazem parte.
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3.2Acao comunicativa, solidariedade, democracia e pertenca

De acordo com as consideracfes anteriormente realizadas, pode-se
firmar que Habermas desafia a racionalidade instrumental incrustada nas relacdes
contemporaneas, ao propor uma ética baseada na utilizacdo da linguagem orientada
para o entendimento.

Atentando para a possibilidade de estabelecer, nas relacdes sociais,
estruturas de reciprocidade por meio da comunicacéo, o fildsofo aleméo define em
quais circunstancias a linguagem pode ser utilizada com essa finalidade. Assim,
Habermas apoia-se em elementos provenientes dos atos de fala de Austin e Searle
para fundamentar sua prépria classificagdo, na qual trés elementos dos atos de fala
sao distinguidos: o ato locucionario; o ato ilocucionério e o ato perlocucionario.

Os atos locucionéarios sdo identificados nas situacbes em que o
falante diz algo, expressa o estado das coisas, utilizando ora¢des enunciativas (p’)
ou oracOes enunciativas nominativas (‘que p’). Para ilustra-los de forma mais
didatica, Habermas utiliza o exemplo do falante que afirma diante do ouvinte desejar
a sua empresa . J4, em sede de atos ilocucionarios, o agente diz algo de modo que
o conteudo proposicional das relacfes entre falante e ouvinte € evidenciado. Nesse
caso, “[...] o ato de dizer algo a alguém requer o emprego de uma oragao (‘Mp”), seja
ela afirmacgao, mandato, promessa ou confissao” (HABERMAS, 2003 a).

Para melhor exemplificar, Habermas descreve uma situacao
hipotética em que o falante adverte o ouvinte que ndo poderia desejar a sua
empresa, expressando-se mediante um verbo realizativo na primeira pessoa do
indicativo (HABERMAS, 2003a).

Assim, no tocante aos dois primeiros exemplos salienta-se que,
enquanto no primeiro caso, trata-se de um “entender-se a respeito de algo”, no
segundo trata-se mais de um “resolver algo: aceitar ou ndo a oferta de relagao
interpessoal estabelecida [...]” (VELASCO, 2001, p. 87).

Quanto aos atos perlocucionarios, Habermas (2003a) os relaciona
com os efeitos que o falante causa no ouvinte. Isto €, no primeiro exemplo
destacado, o ouvinte poderia ficar aterrorizado, conforme o falante gostaria
(HABERMAS 2003a).
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Em relagdo a atitude performativa, nota-se que o ato locucionério
apresenta-se insuficiente pelo fato de atingir tdo somente o nivel da compreenséo
daquilo que foi dito. Apenas em sede de ato ilocucionario € que as condicdes de fala
sao estabelecidas pelo fato de fornecer as pretensdes de validade e a realizacdo do
acordo consensual (Habermas, 2003a).

Desse modo, salienta-se que o ato de fala ilocucionario possui forga
vinculativa reciproca e consensual, posto que o acordo realizado entre as partes
passa pelo crivo da discusséo teodrica realizada pelos interlocutores. Em primeiro
lugar, o ouvinte compreende o enunciado e, na sequéncia, posiciona-se recusando
ou aceitando a proposta, para que sé entdo, num terceiro passo, possa ser
estabelecido o acordo entre as partes, expressando-se assim, uma pretensao de
validez e ndo de poder (P1ZZI, 1994).

Assim, Habermas (2003a) demonstra que a interacdo comunicativa
permite, aos sujeitos envolvidos no processo dialdgico, a realizacdo de um exame a
respeito do “sentido e validez dos proferimentos”. Esse processo ocorre por meio de
uma permanente troca de papéis, na qual o falante, ao realizar uma afirmacéo,
coloca-se na postura de primeira pessoa e 0 ouvinte na de segunda, porém, a
medida que o ouvinte se transforma em falante, ocorre uma inversédo de papéis. O
ato de fala, nesse momento, constitui um processo interativo, cuja praxis torna
possivel a identificacdo das pretensdes de validez que sdo essenciais para evitar o
dissenso.

Todavia, cumpre esclarecer que o discurso proposto por Habermas
(1999) nédo possui o intuito de conduzir os participantes a qualquer consenso. O
entendimento discursivo consiste na aceitacdo ou rejeicdo das normas morais de
uma maneira democratica, na qual o tratamento desigual, a manipulacdo e a
influéncia por meios ndo retoricos séo Obices ao consenso.

Habermas (1999), desse modo, busca nas estruturas comunicativas
os fundamentos do agir moral que, necessariamente, se pauta pela solidariedade.
Ou seja, a solidariedade passa a ser um valor inerente & comunicacao, na qual os
sujeitos sdo convidados a um dialogo entre iguais, mesmo numa sociedade
altamente diferenciada.

Em relacdo a solidariedade, Cortina (2001), em consonancia com
Habermas (2003a), atribui, além das caracteristicas mencionadas no subtépico 2.1.4

deste trabalho, uma conotacdo que a remete a esfera comunicativa. Desse modo, a
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autora reforca que a solidariedade presente na agdo comunicativa oferece aos
participantes a oportunidade igualitaria de se expressarem:

Em termos de solidariedade, tal como acreditamos que ela dever ser
entendida numa verdadeira democracia, esta consiste numa atitude
ambivalente: atitude pessoal para melhorar a rede de relacdes que ligam os
membros da sociedade, mas ndo zelo instrumental, mas por uma questédo
de chegar a um entendimento com os outros membros da sociedade e
também como atitudes sociais que visam o fortalecimento do fraco, tendo
em vista a necessidade de tentar uma correspondéncia, se nés realmente
gueremos que todos exercam a sua liberdade. Em um mundo desigual em
gue a desigualdade leva a dominagéo de uns pelos outros, apenas politicas
gue promovam a igualdade de oportunidades pode ser legitima (CORTINA,

2001, p. 178, tradugéo nossa).

Ao se pensar em solidariedade sob essa perspectiva, identifica-se o
seu carater de imprescindibilidade ao processo interativo que a acao dialdgica
habermasiana propde. Nela, os individuos assumem implicitamente uma atitude
solidaria que ndo somente fundamenta a acdo orientada ao entendimento, mas
acima de tudo confere aos individuos a oportunidade de exercerem
democraticamente a sua liberdade.

E Interessante mencionar que a solidariedade eleva o sujeito a
condigdo ativa da participagao, devido ao fato de ser aceito e reconhecido por seu
grupo. Dessa forma, Habermas (2003a) conecta o agir comunicativo a integracao
social e democratica dos participantes. Isto €, a solidariedade, de acordo com essa
perspectiva, “garante a integragao social e cultiva o sentimento de pertencimento a
comunidade, pois vincula-se a consciéncia de dependéncia reciproca que é capaz
de unir os individuos” (PINZANI, 2007/2008).

A teoria de Habermas viabiliza o fortalecimento das rela¢des sociais,
por meio do reconhecimento intersubjetivo que €& proporcionado por meio da
comunicagdo “salvaguardando o direito e a liberdade de cada um, e, ao mesmo
tempo, a estima social como pertenga a uma comunidade” (TURCATTO, p. 51,
2010).
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Como se observa, Habermas possibilita a inclusdo de todos através
da oportunidade de expressao, na participacao equitativa e na deciséo coletiva rumo
ao consenso.

Essa proposta traz a tona uma nova racionalidade na qual os sujeitos
necessariamente afetam-se uns aos outros quanto a maneira de existirem e
relacionarem-se. Como se depreende, a consideracdo, a inclusdo do outro, a
participacdo democratica sdo aspectos imprescindiveis para sustentar a acao
comunicativa.

Vale lembrar que esses também sdo alguns dos valores nos quais
um Estado Democrético se sustenta e 0s quais aponta como fundamentais aos
cidaddos. Diante dessa constatacdo, deparar-se com um significativo volume de
publicacdes que escancaram a desigualdade, o individualismo e a exclusdo em
todos os ambitos sociais, inclusive na educacao, reforca o entendimento de que
somente a partir de uma razado compativel com esses valores € que teremos de fato
a efetividade deles.

Em relacdo a escola, destaca-se a necessidade de que a democracia
impere nas relagdes intersubjetivas, inclusive entre o aluno e o professor. Nesse
momento, também € necessario chamar a atencdo para o fato de que o professor,
no exercicio de suas atribui¢cfes, utiliza a linguagem como uma de suas principais
ferramentas, podendo essa ser utilizada de forma comunicativa ou nao.

Dai insistir-se no fato de que a acdo comunicativa possui elementos
que chamam a atencdo para uma possivel mudanca em face das atitudes
autoritarias e antidemocraticas que envolvem a relacao entre alunos e professores

nas escolas brasileiras, ou seja:

A teoria da Acdo Comunicativa pode, portanto ser pensada como mais uma
tentativa para, através da comunicacéo, transformar a pratica pedagégica,
evoluindo de uma perspectiva autoritéria, fragmentada e individualista para
uma visdo democratica, integrada, baseada no trabalho coletivo, na
solidariedade, na comunicacdo, na troca de experiéncias, no confronto de

opiniBes e na busca do consenso (MAIA e BANDEIRA, p. 8).
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Refletir sobre uma possivel contribuicdo da agdo comunicativa no
ambito escolar € um convite dificil de recusar, pois, na educacdo contemporanea e,
mais especificamente no Brasil, “transformar a pratica pedagogica, buscando além
da aprendizagem um desenvolvimento integral do ser humano” € uma questdo que
tem sido constantemente levantada pela literatura (MAIA e BANDEIRA, P. 6).

De acordo com o acatado, vale reforcar que, em relacdo ao
“‘compromisso integral” acima mencionado, ndo se pode perder de vista que, além
do compromisso pedagogico, existe um compromisso ético-politico que compreende
a formacéo do cidadao que é tdo importante quanto o primeiro.

A acdo comunicativa tem sido reincidentemente suscitada como uma
nova alternativa orientadora da relacdo entre o aluno e o professor no contexto
escolar. Como se observa, em Habermas é possivel contemplar o liame que o
didlogo estabelece entre os individuos, no qual 0s sujeitos interagem com
comprometimento. Na agdo comunicativa, € possivel identificar o consenso como
fruto de uma decisdo coletiva e ndo como imposi¢do coercitiva. Para isso, todos
possuem a oportunidade de participacao igualitaria, exatamente como é desejavel
ao cidadao.

Assim, pode-se dizer que educar o cidadado por meio de uma razéo
contraria aos valores de cidadania seria um contrassenso. No caso especifico da
democracia e da solidariedade, como seria possivel contempla-las por meio de uma
pratica eivada de métodos autoritarios?

Refutando a atitude baseada no ditado popular “faga o que digo, mas
nao faga o que fago”, Cortina (1993) ressalta que a educacgao orientada por métodos
dialégicos é melhor sucedida, pois estes, carregam no relacionamento entre 0s
participantes do didlogo, os valores de autonomia, solidariedade, liberdade, respeito
muatuo e imparcialidade dirigida aos participantes do dialogo. Valores esses,

inerentes ao cidadao.
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3.3 Autonomia como processo argumentativo e reflexivo na comunicagao

De acordo com as consideracdes anteriormente tecidas, verificou-se
que Habermas propicia a inclusdo democrética e solidaria dos individuos por meio
da comunicacéo voltada ao consenso.

A partir da constatacdo de que o filésofo atrela o consenso ao
“reconhecimento intersubjetivo da validade de um proferimento fundamentalmente
aberto a critica” (HABERMAS, 2003, p. 77), pode-se afirmar que sua validez
depende do reconhecimento de que o conteudo falado adequa-se aquilo a que se
refere.

Nesse sentido, (HABERMAS, 2002) esclarece que as pretensdes de
validez do ato de fala (correcdo, veracidade ou sinceridade e verdade) pressupdem
0 entendimento reciproco, o reconhecimento de que houve verdade nos fatos
relatados e que as condi¢cdes nas quais a relacao esta sendo pautada séo justas.

Para melhor explicar, Velasco (2001, p. 92) salienta que “estas
relacdes com o mundo se estabelecem de modo reflexivo, e s&o elas que permitem
fazer distingdes entre dever e ser; ser e parecer; e esséncia e manifestacao”, uma
vez que serd justamente os questionamentos e a reflexdo a respeito desses
elementos que oferecerdo condi¢cbes para que o consenso seja estabelecido.

Assim, afirma-se que a “forga ilocucionaria de um ato de fala
aceitavel consiste naquilo que leva o ouvinte a confiar nas obrigacfes tipicas para
cada classe dos atos de fala que realiza o falante” (HABERMAS, 2001, p. 362).
Dessa forma, frente as pretensfes de validez o ouvinte também pode atuar
ilocucionariamente sobre o falante com a finalidade de realizar o exame necessério
para a sua tomada de posicdo (HABERMAS, 2001).

Partindo do elemento ilocucionario, Habermas demonstra que €
possivel relacionar as pretensdes de verdade, corre¢cdo normativa e pretensdo de
veracidade ou sinceridade com os trés “tipos basicos” dos atos de fala da seguinte
maneira: os atos de fala constatativos remetem-se as pretensdes de verdade; os
regulativos, as pretensdes de correcdo normativa, € 0S expressivos as pretensdes
de veracidade (VELASCO, 2001).

De igual modo, os atos de fala indicam uma pretensao

correspondente ao mundo a que se referem. Assim, em se tratando de mundo



74

social, como ato de regulacdo normativa, Habermas assinala que a pretensdo de
validez sera referente a correcdo e justica. J4, como o mundo subjetivo se
apresenta como um ato de expressdo vivencial. Dessa forma, a pretensao
correspondente sera de veracidade ou de sinceridade. Pelo fato do mundo objetivo
se tratar de uma constatacao factual, a pretensdo correspondente sera de verdade
(BOUFLEUER, 2001).

Embora o ato de fala se relacione, especificamente, com uma
determinada pretensédo, as demais ainda estdo presentes. O que ocorre € que, no
momento do ato de fala, o significado do componente ilocucionario remete-se a
pretensdo que estiver sendo suscitada (VELASCO, 2001).

E importante ressaltar que a verificacdo da validez de uma pretens&o,
além de possuir um vinculo com o ato de fala ilocucionéario, remete-se também ao
mundo da vida, Lebenswelt, que € compartilhado entre os participantes.

O conhecimento relativo ao Lebenswelt ou mundo da vida, implica a
existéncia de um saber intuitivamente dominado pelos comunicantes que partilham
uma série de convic¢cdes comuns. Assim, ainda que ndo seja problematizada, essa
compreensao se faz presente num contexto que é indispensavel para a pratica
comunicativa, pois o mundo da vida confere familiaridade ao ato de fala e diminui as
chances de dissenso (HABERMAS 2002), pois as trés pretensdes de validez situam-
se dentro de um contexto da realidade, seja ela pertencente ao mundo social, ao

objetivo ou ainda ao subjetivo, isto é:

No caso de processos de entendimento mutuo lingiisticos, os atores
erguem com seus atos de fala, ao se entenderem uns com 0s outros sobre
algo, as pretensfes de validez, mais precisamente, pretensfes de verdade,
pretensdes de correcdo e pretensdes de sinceridade, conforme se refiram a
algo no mundo objetivo (enquanto totalidade dos estados de coisas
existentes), a algo no mundo social comum (enquanto totalidade das
relacdes interpessoais legitimamente reguladas de um grupo social) ou a
algo no mundo subjetivo préprio (enquanto totalidade das vivéncias a que
tém acesso privilegiado) (HABERMAS, 2003, p.79).
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Na acado cotidiana, os participantes encontram, “previamente ja
interpretado, esse conjunto de saberes, pois, quando dialogam, eles se apdiam em
validades, simultaneamente referentes aos trés tipos de mundo”. Além disso, 0s
sujeitos envolvidos na comunicagao verificam a validade “em torno de algo como
algo no mundo”, ou seja, de um aspecto referente ao mundo da vida que num
determinado momento, é foco do assunto especificamente destacado. (P1ZZl, 2005,
p. 168).

Na acdo comunicativa, a motivacdo racional entre o ouvinte e o
falante ndo se explica com a validade do que é dito mas sim com a garantia que lhe
€ conferida. No caso de pretensdes de verdade e corregdo, o falante “resgatara” sua
garantia aduzindo razdes por meio do discurso; em relacdo a pretensdo de
sinceridade, pela “consisténcia de seu comportamento” (HABERMAS, 2003, p. 79).

Esse “resgate” somente é possivel mediante a comunicagao voltada
para o entendimento, visto que o falante, ao assumir a “garantia de resgatar a
pretensdo de validade criticavel, pode mover um ouvinte a aceitacdo de sua oferta
de ato de fala e assim alcancar para 0 prosseguimento da interacdo um efeito de
acoplagem assegurando a adesdo” (HABERMAS, 2003, p. 80).

Os atos de fala constatativos e regulativos exigem uma espécie de
resgate especial que somente é possivel através do discurso, da argumentacéo,
pois a necessidade de consisténcia é extremamente relevante para dar
prosseguimento aos atos de fala que devem ser racionalmente motivados,
dependendo, assim, de um “intercambio de argumentos” (VELASCO, 2001, p. 94).

Em relacdo aos atos expressivos, ressalte-se que o falante néo
confere garantias por meio da consisténcia de seu comportamento, mas aduzindo
razdes. Dessa forma, reforgca-se que apenas a verdade proposicional e a correcao
normativa constituem pretensdes de validade “discursivamente resgataveis”
(HABERMAS, 2003).

N&o obstante ser imprescindivel aos atos constatativos e regulativos
a utilizagcdo da argumentacdo, € importante frisar que a pretensdo de validade
correspondente situa-se em pontos distintos. Em relacdo a verdade, o falante
pretende que seu enunciado seja verdadeiro, enquanto que no caso da corre¢ao, o
“falante pretende que a sua emissdo seja correta dentro de um contexto normativo
comum a ambos os interlocutores”. (VELASCO, 2001, p. 95).
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Diferentemente dos demais, apenas 0s atos regulativos estabelecem
necessariamente um vinculo obrigacional em relacdo ao que foi dito em decorréncia
da concordancia relativa a uma ordem, promessa ou acordo realizado entre ouvintes
e falantes. Em sede de atos expressivos ou constatativos ndo ha necessariamente
uma imediata obrigacao de acao (VELASCO, 2001).

Habermas esclarece que as normas morais que se deixam formular
sob a forma de proposicbes deodnticas universais e incondicionais, como por
exemplo, “ndo se deve matar’, ndo dependem de que o ato de fala esteja em
consonancia com elas para a manutencao de sua forca normativa, ao contrario do
gue ocorre com os atos de fala constatativos (HABERMAS, 2003). Dessa forma,
atribui-se a esses atos a pretensdo de verdade a pessoa do falante, enquanto que a
pretensdo de validade normativa assenta-se sobre as proprias normas e, nesse
caso, 0 que se questiona é se elas sdo validas ou néo.

Mesmo que os atos normativos mantenham a sua forca
independentemente dos atos de fala, a norma é essencial o reconhecimento
intersubjetivo quanto a sua validade, pois se assim ndo fosse, elas adquiriiam um
“carater utdépico” e perderiam o seu sentido pelo fato de seus destinatarios ndo a
reconhecerem (HABERMAS, 2003).

Para o filosofo, é inconcebivel desvincular uma regra de acdo da
aceitacdo de pelo menos um grupo de pessoas, Visto que essa situacao
compromete a legitimidade da norma. Uma regra pode nao ser aceita factualmente e
ao mesmo tempo ser valida, evidenciando assim, um “carater ambiguo da validez
dedntica”, visto que o seu modo de existéncia depende do reconhecimento
intersubjetivo (HABERMAS, 2003, p. 82).

Assim, uma norma fatual deixaria de ser auténtica se ndo fosse
reconhecida como intersubjetivamente vinculante. Todavia, uma norma pode ter sua
validade comprovada, mesmo sem possuir vigéncia fatual. Conceitualmente, pode-
se supor que o0 estado das coisas permaneca existente independentemente das
constatacdes feitas através de proposi¢cdes verdadeiras, porém, essas normas
dependem do reconhecimento intersubjetivo para serem legitimadas (HABERMAS,
2003).

Devido a esse fato, Habermas (2003) compreende que o ingresso de
uma norma na ordem juridica ndo garante suficientemente a sua eficacia no mundo

social. Desse modo, € necessario motivar racionalmente a sua razao de existir torna-
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se um elemento imprescindivel para a sua manutenc¢éo, ou seja, é necessario aduzir
razdes suficientemente capazes de evidenciar a pretensdo de validez dessa norma
no grupo ao qual ela se destina.

O filosofo aleméo (2003) ressalta que as pretensbes de validez
somente podem ser suscitadas mediante um acordo motivado racionalmente entre o
ouvinte e o falante. Assim, com o intuito de obter o entendimento, falante e ouvinte
interagem aduzindo razdes aos atos de fala, aceitando ou recusando a sua validez.

Nesse momento, correlacionar o elemento reflexivo/argumentativo
presente nesse ponto de sua teoria, com uma educagéo [...] dirigida a ajudar os
homens a desenvolverem-se como pessoas criticas, capazes de assumir seu proprio
juizo moral para desafiar a ordem vigente através de um didlogo aberto com o0s
demais afetados|...]” é perfeitamente possivel (CORTINA, 1993, p. 223).

A educacdo, a luz da perspectiva habermasiana indica condi¢ces
necessarias para que os individuos interajam de forma argumentativa, por meio de
uma racionalidade comunicativa inerente ao discurso pratico, pois 0 processo
reflexivo, sob a o6tica da racionalidade comunicativa, confere a:[...] possibilidade de
superar paradoxos e reafirmar a emancipacao através do ato de fala, que produzam
entendimento e consenso e ampliem a razao para além de uma razdo instrumental
monoldgica” (HERMANN, p. 85, 1999b).

E certo que “a formacdo do sujeito enquanto tarefa da educacdo
basica escolar’ necessita de condicbes de mediagdo capazes de estimular o
desenvolvimento do educando. Para isso, ‘o confronto de argumentos, que
possibilitam a reflexdo” e interagc&o é primordial (HERMANN, 1999b).

O processo intersubjetivo mediado pela linguagem desperta a
capacidade interativa e a autonomia dos sujeitos que ¢é aflorada pelo
desenvolvimento de argumentos que ocorrem na esfera do agir comunicativo
(HERMANN, p. 83, 1999).

Nesse sentido, Adela Cortina (1993) chama atencdo para a
importancia da educacdo como auxiliadora da pratica dialdégica e do habito da
argumentacao e ndo de negociagcdo como comumente ocorre em muitos ambitos da
sociedade, especialmente no eleitoral. Frequentemente, os meios de comunicacao
encarregam-se de propagar “pseudodialogos”, nos quais interesses particulares sao
seus grandes motivadores e a argumentag&do, enquanto negociagéo, tornou-se uma

pratica habitual.
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Diante disso, Cortina (1993) deposita suas esperancas numa
educacdo moral destinada a auxiliar os sujeitos a desenvolverem-se “como pessoas
criticas, capazes de assumir seu proprio juizo moral para questionar a ordem vigente
e realizar um diadlogo aberto com os demais afetados, podendo assim optar por
interesses universalizaveis” (CORTINA, p. 222, 1993, traducdo nossa).

De fato, “Habermas acredita na possibilidade de fundamentagao
racional do agir humano no mundo, ou seja, na possibilidade de identificar principios
OuU pressupostos universais que possam orientar o pensar e fazer do homem|...]”
(MUHL, 2003). O filésofo sustenta a viabilidade do desenvolvimento moral
racionalmente voltado para valores universais, cujo imperativo categérico de Kant
parece estar em consonancia com essa proposta.

Porém, vale lembrar que a nocdo transcendental kantiana €
compreendida por Habermas de forma menos abrangente, pois, ao considerar-se o
principio de validez universal como organizadores da sociedade sem deixar de
incluir os dissensos entre principios universais e a propria situacdo ideal, ocorre o
afastamento da conotacdo de incontestabilidade que Kant atribui ao imperativo
categorico.

Habermas declara-se interessado apenas na “idéia subjacente que
deve dar conta do carater impessoal ou universal dos mandamentos morais validos”
(HABERMAS, 2003, p. 84). Desse modo, realiza a seguinte reformulacdo do

imperativo categorico:

Ao invés de prescrever a todos os demais como valida uma maxima que eu
qguero que seja uma lei universal, tenho que apresentar uma maxima a
todos os demais para o exame discursivo de sua pretensdo de
universalidade. O peso desloca-se daquilo que cada individuo pode querer
sem contradicdo como uma lei universal para aquilo que todos querem em
comum acordo reconhecer como norma universal (HABERMAS, 2003, p.
88).

Surgindo pretensdes de validez conflitantes, Habermas propfe a sua
problematizacdo de forma que as argumentagcfes morais possam possibilitar o

acordo como expressao de uma vontade comum. Para isso, ndo basta que os
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sujeitos realizem uma reflexao individual a respeito da validade de uma norma, para
definir qual foi o resultado majoritario, mas € imprescindivel que ocorra uma
“argumentacao real” na qual todos contribuam de maneira a realizar um “processo
de entendimento mutuo e intersubjetivo” de natureza reflexiva (HABERMAS, 2003).

Nessa perspectiva, as normas para serem consideradas como
validas devem passar pelo crivo dos principios morais, cuja consonancia com a
expressao de uma vontade universal € imprescindivel. Dessa forma, pode-se dizer
gue a resisténcia a qualquer norma, inclusive juridica, € aceitavel, desde que
sustentada racionalmente e justificada no sentido pratico-moral.

Reconhecer nas normas a dignidade que a todos convém
indistintamente remete os participantes a dimensdo da alianca para além do
contrato. Nesse momento, € interessante resgatar a idéia central de alianca que
reside no reconhecimento consciente do outro como “semelhante” (CORTINA,
2008).

Todavia, Cortina (2009) adverte que, em meio aos ganhos de uma
razdo fundamentada no consenso, o perigo de utiliza-la como um “pacto estratégico”
deve ser evitado. Se consenso for compreendido como estratégia e ndo como
concérdia, como contrato e ndo como aliangca ”[...] convocar uma moral cidada é
puro cinismo”. Mesmo porque o consenso utilizado como um procedimento
estratégico reduz o homem a sujeitos heterbnomos e ndo autbnomos.

Compreender a ética dialégica como “ética que considera
moralmente corretas as normas consentidas num grupo” ou ,ainda, como “ética que
considera moralmente corretas as normas resultantes da maioria absoluta de uma
votacao” € um grande erro. Nao sdo os acordos faticos que atribuem a norma a sua
condicdo de validez, mas sim a conviccdo do sujeito de que a norma esti
moralmente justificada (CORTINA, 1993, p. 221).

A desconsideracdo da validez de uma norma decorre da percepgao
de que é “moralmente incorreto manter uma determinada legislagdo”. Tal
constatacdo, explica a autora, correlaciona-se ao fato da norma n&o se dirigir a
interesses universalizaveis, mas sim a interesses de um grupo restrito em detrimento
dos demais (CORTINA, 1993, p. 222).

A reflexdo critica que o discurso propicia aos sujeitos 0s capacita a
compreender as possiveis desconformidades morais com as normas vigentes

(CORTINA, 1993). A partir disso, € possivel e desejavel que a intervencédo por meio
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de mecanismos legitimos de protestos, possa acarretar a modificagdo da realidade
que convém ser impulsionada por sujeitos pertencentes e participativos, cidadaos de

fato.

3.4 As condic¢Oes ideais de fala e a educacéo pluralista

Diante de todo o exposto é imperativo afirmar que a validade de uma
norma, conforme prescreve Habermas, decorre do acordo racionalmente motivado
pelos sujeitos-participantes. Todavia, € importante salientar que assegurar a
participacdo equanime de todos os envolvidos é primordial para que as condicdes do
discurso, bem como a possibilidade da realizacdo do referido acordo, sejam
asseguradas (HERMANN, 1999).

Desse modo, considerando a possibilidade de “distorgdes
sistematicas da comunicacado”, Habermas esquematiza as “situagdes ideais de fala”,
como um meio de tornar possivel a distincdo entre o consenso obtido por meio de
um acordo ou como fruto de estratagemas (HABERMAS, 2001).

Com o intuito de evitar distor¢cdes e garantir que 0 consenso racional
seja alcancado argumentativamente, quatro requisitos basicos séo estabelecidos por
Habermas (2001), a saber:

(1°) Todos os participantes do Discurso tém que dispor da mesma
oportunidade de empregar atos de fala comunicativos, de maneira que, a
todo o momento, tenham a oportunidade de iniciar um discurso e continua-
lo mediante intervencdes e replicas, perguntas e respostas;

(2°) Todos os participantes do discurso devem ter igual oportunidade de
fazer interpretacdes, afirmacfes, recomendacfes, dar explicacbes e
justificacBes e de problematizar, aceitar ou refutar as pretensdes de validez,
de sorte que ninguém fique excluido da tematizacéo e da critica;

(3% Para o discurso apenas permite-se os falantes que figurem como
agentes nos contextos de acdo, estes devem ter iguais oportunidades de

empregar atos de fala expressivos [...].
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(4°) Para o discurso permite-se apenas como falantes os que tenham a
mesma oportunidade de empregar atos de fala regulativos. , destinados

ordenar, permitir, proibir, fazer e retirar promessa, dar razao e exigi-la.

Com base nesses quatro requisitos, Habermas (2001), considerando
a inseguranca da ocorréncia de um discurso que ndo atenda as condi¢des ideais de
fala, estabelece condicfes para que o discurso ocorra livre de coacao.

Hermann (1999), ao comentar as condi¢des ideais de fala, evidencia
que este € um procedimento que preza pela garantia da participacdo simétrica dos
falantes e possibilita a superacdo de particularismos ao fazer um convite a
participacdo plural. Acrescente-se a isso, a compreensao de que, ao observarem-se
as condicoes de fala estabelecidas por Habermas, contemplar a cidadania
intercultural € possivel.

Nessa esteira, salienta-se que o acolhimento de diferentes
concepcles, tradicdes culturais e religiosas oferece fundamentos para uma
educacdo que compreende a cidadania em sua esfera intercultural.

Cortina (2008), em “Alianca e Contrato” propde uma educagao que
considera as mais diferentes tradicdes. De acordo com sua percep¢ao, nao existem
“barreiras intransponiveis” entre os homens. Assim, a autora afirma que qualquer
pessoa “dotada de competéncia comunicativa®, pode fazer-se entender
independentemente de diferencas religiosas, culturais e até mesmo linglisticas.

Ao mencionar os conflitos culturais existentes, a autora ressalta:

[...] é importante encontrar formulas que tornem possivel viver as diferentes
identidades da cidadania politica de maneira harmoniosa para que adquira
seu auténtico valor o fato de viver com lealdade em cada uma das
comunidades, prestando a lealdade fundamental a comunidade humana
(CORTINA, 2008, p. 137).

Nesse sentido, Hermann (1999, p. 125) observa que a ética
discursiva “reconhece uma pluralidade de formas de vidas bem sucedidas, mas a

discursividade traz o principio moral universal, segundo o qual, todas as formas de
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vida tém que realizar”, pois nada do que é humano é alheio ao homem (CORTINA,
2008).

E certo que o discurso, em situacéo ideal, ocorre em condicbes que
raramente sdo presenciadas na realidade. O estabelecimento de condicdes
assimétricas e 0 uso de coacgdo € corrente nas mais variadas circunstancias que
afetam as relacdes interpessoais, inclusive entre aluno e professor (MAIA e
BANDEIRA, 2010).

De acordo com Abramovay (2002) um dos aspectos que contribuem
para o aumento dos conflitos na escola deve-se a heterogeneidade das pessoas que
compdem esse espaco.

Esse comentério evidencia o quanto é dificultoso o estabelecimento
de uma via comunicativa capaz de aproximar os diferentes. Nesse sentido, Maia e
Bandeira (2010, p. 8) ressaltam que é, em meio ao conflito e a divergéncia, que sera
possivel estabelecer o consenso a respeito de algo. Muitas vezes, no interior da
escola, com o intuito de apaziguar os animos, o conflito € evitado por meio da
coacgao. Assim, “as vozes se calam no equivoco de acreditar que o conflito deve ser
evitado para atingir uma relagao ideal entre aluno e professor”.

Porém, conforme pondera Cortina (2005), contemplar a pluralidade
nao significa coexistir com diferentes grupos, mas sim conviver junto com eles. E
isso, serd possivel tdo somente por meio do dialogo intercultural, no qual a liberdade

de expressdo ndo € suprimida e o reconhecimento intersubjetivo, pautado pela

solidariedade é assegurado aos individuos.

3.5 Acdo Comunicativa: Alianca ou contrato?

Habermas (2002, p. 13) busca nas estruturas comunicativas o0s
fundamentos do agir moral, pois as “frases ou manifestagdes morais tém, quando
podem ser fundamentadas, um teor cognitivo”.

De antemao, o filésofo salienta que, para desenvolver de maneira
convincente uma explicacdo relacionada a validacdo das regras morais a todos

obrigatérias, €& recomendavel que o0s argumentos baseados em conceitos

metafisicos ndo sejam utilizados, visto que € necessario considerar que estes
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passam por uma profunda desvalorizagdo em decorréncia do deslocamento de
“autoridades epistémicas que passa das doutrinas religiosas as modernas ciéncias
empiricas” (HABERMAS, 2002, p. 21).

A sociedade moderna, de forma geral, ndo mais aceita explicacbes
com fundamentos alicercados na existéncia de Deus, por exemplo. Em consonancia
com Habermas, Cortina (2008) também atenta para o fato de que esses conceitos
encontram-se num momento de crise. Sobre o assunto, a autora tece as seguintes

consideracodes:

Uma das razbes pelas quais o cristianismo esta em crise em determinadas
sociedades do Ocidente € que nelas o tema religioso é tdo vital quanto
proibido; ndo s6 nao esta na moda, mas é “socialmente incorreto”. Se néo é
para atacar as igrejas ou suas hierarquias, falar de religido em meios nédo
declaradamente religiosos — e as vezes até mesmo neles - é praticamente
obsceno, e ndo deixa de ser curioso que em sociedades cansadas de falar
de tolerancia e pluralismo o crente tenha que praticar autocensura se nao
deseja ser excluido do livro dos que tém direito a existéncia (CORTINA,
2008, p. 187).

Ora, diante dessa crise relatada por ambos o0s autores, seria
possivel fundamentar um modo de viver, agir e, acima de tudo, firmar compromissos
com base no modelo de alianca, cujas raizes a remete a cultura judaico-crista?

Retomando alguns conceitos, vale lembrar que Cortina (2008)
realiza, de maneira muito cautelosa, um cotejo entre a alianga e o contrato, no qual
ela demonstra a necessidade de ambos existirem, porém afirmando que sem a
alianca é impossivel que o contrato se autossustente. Nas palavras da autora: “[...]
para ter sentido o discurso do contrato e dos direito € necessario pressupor o relato
da alianga e da obrigacao nascida do reconhecimento reciproco”.

Todavia, a partir da verificacgdo de que a sociedade moderna
encontra-se envolta por uma razéo altamente instrumental, Habermas (2002, p. 31)
afirma que “a validagao de regras morais obrigatorias para todos ndo pode ser mais
explicada com fundamentos e interpretacdes que pressupdem a existéncia e o papel

de um Deus transcendental, criador e salvador”. Contudo, o fildsofo sustenta que a
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lingua constitui um “meio de coordenagdo das agbes”, cujo teor normativo
concentra-se na solidariedade (TURCATTO, 20010, p. 56).

Quanto ao contrato, o filésofo considera que este refuta a
solidariedade porque se destina a fundamentacdo de um sistema de justica
imediatamente voltado aos interesses dos sujeitos, com isso, “[...] o conteudo
cognitivo daquilo que faz com que uma norma seja moral ou justa repousa, portanto,
na aquiescéncia agregada a todos e de cada um dos participantes|...]'(HABERMAS,
2002, p. 27).

Diante disso, Habermas (2002, p. 28) afirma ser impossivel, a partir
do contrato, sustentar o “respeito equanime” entre todos. Em outras palavras,
sustentar uma moral universal torna-se impossivel porque o contrato contempla téo
somente os que possuem interesse numa “interagdo regrada que se apresenta como
racional a assungao de obrigagdes mutuas”.

Outro aspecto merecedor de destaque que desvela a fragilidade do
contrato refere-se a impossibilidade de que “oportunistas”, diante de uma
desvantagem efetiva ou iminente, esquivem-se do cumprimento de normas
acordadas. Cortina (2008) faz semelhantes observagdées quando afirma em “Alianca
e Contrato” que, a medida que os sujeitos identificam que o que os move na vida
politica é o interesse proprio, 0os pactos serdo sustentados tdo somente se disso
resultar beneficio proprio. Logo, o entendimento entre oS sujeitos passa a ser
impossivel.

Assim, Habermas volta a sua atencdo ao teor normativo da
solidariedade que se faz presente no momento em que ha uma busca pelo que é
‘igualmente bom para todos”, como uma espécie de compromisso moral, inclusive
entre estranhos (TURCATTO, 2010).

O compromisso consubstanciado na solidariedade transcende
“‘universos particulares” e inclui o estranho, constituindo assim, uma consciéncia de
formacao de “nés” como membros de uma mesma sociedade que compartilha dos
mesmos interesses, obrigacdes e saberes constantes no "mundo da vida” que séo
compartilhados (TURCATTO, 2010).

Esse mutuo reconhecimento conecta-se a formacao do Estado
democrético porque 0s sujeitos reconhecem-se como membros pertencentes a uma

mesma nacao. Assim, € importante considerar que:
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Na interpretacdo de Habermas, a democracia é a formagéo de opinido e de
vontade comum de um povo, caso o Estado ndo leve em conta os direitos
fundamentais dos individuos e também néo exerca a forca integradora, a
solidariedade sera apenas uma palavra abstrata e carente de significado [...]
(TURCATTO, 2010, p. 60).

Diante dessas consideracdes, nota-se que a solidariedade e a
democracia sao valores entrelagcados seja sob a perspectiva de Habermas ou de
Cortina. Em Habermas evidencia-se a solidariedade cidada “como um compromisso
moral que assegura um teor de racionalidade entre os individuos igualmente
representados” (TURCATTO, 2010, p. 60).

Habermas desloca a forga normativa dos acordos para a
solidariedade enquanto que Cortina entende que o reconhecimento pelo outro é
movido por um sentimento intrinseco de lealdade, obrigacéo e reciprocidade.

Entre semelhancas e diferencas entre a solidariedade habermasiana
e a alianca relatada por Cortina, frisa-se que, embora caminhos diferentes sejam
tomados para apontar a viabilidade de um modelo no qual as relacdes
intersubjetivas podem ser estabelecidas de maneira menos instrumental e mais
inclusiva, pensa-se que ambas trazem consigo uma semelhanca que desemboca em
seu produto final.

Sim, caminhos diferentes sdo tomados, todavia o ponto de chegada
aponta para o estabelecimento de vinculos a partir de uma maneira de ser e estar no
mundo no qual o outro € reconhecido como um ser igual em dignidade, no qual
direitos de liberdade e igualdade sdo salvaguardados como é desejavel numa
democracia.

Habermas sabiamente constatou que, numa sociedade altamente
instrumental, fundamentos transcendentais seriam de plano refutados, porém
acredita-se que, embora o filésofo tenha optado por uma via racional, sua teoria
contém valores que muito se assemelham com os da alianca. Assim, ainda que o
filbsofo se utilize da razdo para justificar a sua teoria, esta parece tdo aversiva
quanto a alianga € aos que vivem de acordo com uma razao instrumental em suas

diversas relacdes. E ndo simplesmente pelos fundamentos que sdo utilizados para



86

desenvolver uma teoria, mas acima de tudo pelo fato de trazer a possibilidade de
uma nova maneira de ser que nao se enquadra nos interesses vigentes.

Todavia, essa reflexdo ndo tem o conddo de desestimular qualquer
tentativa de aplicacdo da acdo comunicativa. Muito pelo contrario, identificar as
dificuldades e fragilidades das relag6es contemporaneas € o primeiro passo para
modificar a realidade.

De acordo com essa leitura e transpondo-se a discussdo para a
implementacdo de uma educacdo cidada, compreende-se que na escola deve-se
evitar que a democracia seja forjada por acordos meramente contratuais.

E necessario por todos os motivos aqui discutidos e por muitos
outros impossiveis de serem completamente abordados neste trabalho, seja
promovida na escola a participacdo de todos de maneira igualitaria. Os conflitos e
divergentes opinides postas em discusséo integra os alunos e professores como
membros de uma comunidade, e a busca pelo bem comum, por meio de uma
reflexdo compartilhada, contribui para o estabelecimento de acordos racionalmente
motivados e que podem ser sustentados pela solidariedade como um compromisso

moral ou pela alianga.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ensinar cidadania na escola pressupfe que a propria escola seja
cidada; é certo que a adesdo a um modelo de educacgdo que afronte os valores de
liberdade, igualdade, respeito ativo e solidariedade ndo seria uma alternativa bem
sucedida quanto ao objetivo de formar cidaddos. E, nesse sentido, reiteram-se as
consideracdes de Rios (2008) quanto a impossibilidade de ensinar valores em meio
a contradigéo.

Mas também é necessario lembrar que a motivacdo do docente nédo
deve ser tdo somente o cumprimento de uma tarefa imposta pela Constituicdo
Federal, pois assim, a escola estaria agindo tdo somente para cumprir uma tarefa
estabelecida pelo contrato.

Quando Regis de Morais (1986, p. 11) explica que a palavra ensinar
€ originaria do verbo insignare, que significa “marcar com um sinal, uma letra ou um
emblema definitivo”, € impossivel ndo pensar nas consequéncias das marcas
deixadas pela educacéo, marcas que carregamos por toda a nossa existéncia.

Seja no ambito familiar, religioso ou escolar, os sinais deixados
podem ser bons ou “gravados a fogo”, como diz Morais (1986). Pensando-se na
educacdo escolar, € necessario lembrar que toda acdo voltada a usurpacdo de
nossos direitos enquanto homens deixam marcas gravadas a fogo.

A marca da cidadania tratada neste trabalho ndo se faz a fogo, mas
com agOes que compreendem valores como, respeito, liberdade, solidariedade e
igualdade inscritos por uma maneira de ser e agir que eleva o outro a condigéo
equitativa de ser humano.

Assim, acima do compromisso ético-politico que a escola possui no
tocante a formacéo de cidadaos, existe o compromisso moral de tratar o outro como
um ser igual em dignidade, independentemente de diferencas intelectuais, etarias,
sociais, étnicas e assim por diante. Porque antes de sermos cultos, maiores de
idade, negros ou amarelos e até mesmo cidaddos, somos igualmente seres
humanos.

E certo que, diante da ldgica do “sucesso a qualquer prego” vigente
nos mais variados ambitos da sociedade, inclusive na escola, tratar o outro como um

ser igual é sinbnimo de “nadar contra a maré”, mas, para salvar a nossa vida, muitas
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vezes conseguimos vencer as correntezas que nos afligem porque nos demos conta
dessa necessidade.

Este trabalho dedicou-se a apontar algumas alternativas para os que
desejam nadar contra as correntezas de uma ldgica instrumental que ameaca as
relacbes humanas e, mais precisamente a formacéo da cidadania dentro do contexto
escolar.

Para isso, o primeiro capitulo iniciou com algumas consideracdes a
respeito de diferentes vinculos que unem os seres humanos. Assim, foram
abordadas, com base nas consideracdes de Adela Cortina, as perspectivas do
contrato e da alianga, bem como o seu carater de complementaridade.

Diante da perspectiva da alianca ressaltou-se o conceito de
responsabilidade coletiva, considerando-se que a responsabilidade de um individuo
sobre os demais emerge necessariamente das relacdes sociais. Desse modo, pode-
se dizer que, como cidadaos, somos eticamente responsaveis pelo fracasso ou pelo
sucesso de um mundo compartilhado.

Quando se afirma que somos responsaveis pelos resultados que
compartiihamos em todas as areas, inclusive na educacgéao, quer-se dizer com isso
gue todos os que compdem a sociedade séo igualmente culpados pelas marcas que
foram gravadas a fogo nas geracdes passadas e presentes.

Frisa-se que este trabalho restringiu-se ao estudo da formacdo da
cidadania no ambito escolar, sobretudo no tocante a relacéo entre aluno e professor
por uma questéo de possibilidades. Todavia, entende-se que a responsabilidade em
relacdo a educacao é da familia, da escola, do sistema juridico, mas também de
todos nés.

Conjugando-se as reflexbes sobre a aliangca com a busca pela
delimitagdo de um conceito de cidadania a partir de suas diversas dimensoes,
demonstrou-se a necessidade do estabelecimento de uma conexao entre a alianca e
0 contrato. Suas debilidades perante a efetivacdo de direitos que dependem do
envolvimento intersubjetivo baseado em valores éticos e ndo em mera motivagédo
contratual, foram evidenciadas.

No tocante a cidadania em sua dimenséo politica, surge a ideia de
gue o liame entre sujeito e nagéo transcende ao estatuto legal e estende-se a uma
forca intrinseca e espontdnea que une os individuos como possuidores de uma

identidade comum. Em relacdo a cidadania social apontou-se a necessidade de
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compartilhar a heranga social com os demais; ja, quanto a cidadania econémica,
ressalta-se a nocdo de co-responsabilidade nas relacdes de trabalho, bem como a
responsabilidade social e ambiental das empresas e seus componentes. Em
cidadania civil evidenciou-se a existéncia do sentimento de pertencimento do sujeito
a sociedade civil; e, finalmente, em relacdo a cidadania intercultural, enfatizou-se o
convivio com diferentes culturas, ao invés da simples coexisténcia.

Desse modo, destacou-se junto aos dispositivos legais, uma
concepcao de cidadania que caminha junto com a lei: a cidadania como fruto da
alianca.

A alianca, nessa perspectiva ndo somente estreita lagos entre os
individuos, mas também fortalece a democracia, por meio da participacdo e
envolvimento dos diferentes grupos nos assuntos em que todos sdo chamados a
participar, na condi¢do de seres corresponsaveis.

Todavia, a discussao realizada neste primeiro momento reforgcou a
constatacdo de que formar o cidaddo € um complexo desafio, porquanto relatar o
discurso dos direitos e deveres ndo basta. E preciso ir além do contrato.

Como deslinde das reflexbes realizadas no primeiro capitulo,
evidenciou-se a imprescindivel articulacdo da préatica pedagdgica com os valores
morais da ética civica.

Partindo-se da idéia de que é impossivel ensinar em meio a
contradicdo, demonstrou-se a necessidade de superacdo de valores instrumentais,
rumo a incorporacdo de valores morais como a liberdade, a igualdade, o respeito
ativo, a solidariedade e o dialogo no trabalho docente.

Refletindo-se sobre a liberdade foi possivel visualizar o quanto ha
nela a potencialidade de elevar o individuo a condi¢cdo de ser auténomo e reflexivo
em relacdo a si mesmo e ao mundo do qual faz parte. A igualdade foi apresentada
como um ato reflete na concepcdo de em meio a tantas desigualdades, somos
iguais em dignidade. No tocante ao respeito ativo buscou-se superar a ideia de
tolerdncia e sua consequente exaltagcdo ao individualismo, ressaltando-se assim a
possibilidade de compreender e respeitar ideais distintos. Quanto a solidariedade
buscou-se superar opinides que lhe remeteram a um tom assistencialista, tornando a
como uma espeécie de sustentaculo das relagbes simétricas entre os individuos, nas
quais a prevaléncia dos interesses universais em detrimento dos individuais é

garantida. Ja, em relacdo ao dialogo sobressai a perspectiva de um inevitavel
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comprometimento que envolve os individuos num ato racional e capaz de colocar
em pratica todos os valores aqui mencionados.

Finalizou-se o0 segundo capitulo demonstrando a necessaria
articulacdo desses valores com a educacdo voltada a formacdo do cidaddo. No
entanto, foi tdo somente no terceiro e Ultimo capitulo que se tornou possivel
demonstrar a acdo comunicava habermasiana como um possivel caminho a ser
seguido pelo professor que pretende, de fato, comprometer-se em incorporar em sua
pratica os valores éticos civicos aqui descritos.

Convém ressaltar que este trabalho ndo teve a pretensao de oferecer
uma receita pronta, pois, diante da complexidade humana, entende-se que essa
tarefa seria impossivel de ser concretizada por um ser igualmente humano.
Inclusive, com grande pesar constata-se que, conquanto o docente consiga colocar
em pratica uma educacédo dialdgica, ndo ha garantias de que isso seja o suficiente
para formar o cidaddo, mesmo porque é impossivel que a escola por si sé seja
capaz de realizar uma tarefa que requer a participacao coletiva. Porém, as tentativas
de construir um mundo melhor, de abandonar paradigmas que reiteradamente se
demonstram perniciosos a coletividade € um ponto de partida que se compreende
como essencial. Por esse motivo, o titulo deste trabalho anuncia a acao
comunicativa como um possivel caminho para a formacéo da cidadania.

A viabilidade da utilizacdo da acdo comunicativa no trabalho do
docente foi enfatizada ao longo de todo o terceiro capitulo quando trouxe empenho
em demonstrar, em alguns aspectos da “ética do discurso”, bem como na “teoria da
acao comunicativa”, uma potencial condigdo de articular os valores da ética civica na
acao comunicativa.

Desse modo, tem-se a esperanca de que é possivel superar a
contradicdo entre a teoria e a pratica, pois, se formar o cidadao € uma meta, um
bom ponto de partida consiste em tratar todos os seres humanos, indistintamente,

como cidadaos.
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