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RESUMO

O Brasil € um pais com diversidades étnicas e culturais, marcadas pela
plurietnicidade dos povos indigenas, africanos, europeus, dentre outros. Partindo
dessa premissa, na primeira década dos anos 2000, em meio a um contexto
democratico, optou-se por instituir mudancas no pais, com o intuito de combater o
preconceito e a discriminacdo. A Lei 11.645/2008, que inclui no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”, leva a pressupor que ocorreram mudancas na abordagem que a temética
indigena recebe nos livros didaticos. Porém, sabe-se que ainda ha muito a fazer
para obter uma aprendizagem mais significativa sobre povos indigenas. Nessa
perspectiva, a instituicdo escolar € considerada uma aliada essencial para combater
as ideias e atos preconceituosos e o livro didatico € um veiculo importante nesse
processo. Neste sentido e, tomando como base o texto introdutério do Guia PNLD
2017 — Histéria (BRASIL, 2016), no qual se anuncia que o tratamento da tematica
indigena ainda se coloca como o componente mais fragil no conjunto das obras
didaticas aprovadas para a area de Histéria para os Anos Finais do ensino
fundamental, elaborou-se a seguinte problematica de pesquisa: Como avancar na
direcdo de um ensino/aprendizagem mais significativo sobre as sociedades
indigenas? Para responder a essa indagacao procurou-se conhecer os resultados
de diferentes pesquisas sobre como 0s povos indigenas sdo apresentados no livro
didatico e elaborou-se um relatério com a sistematizacdo de tais dados. Esse
relatorio foi apresentado a diferentes pessoas que compdem as sociedades
indigenas, com a intencdo de que 0s mesmos, por meio de entrevista, socializassem
suas analises sobre tais resultados e indicassem as possibilidades que vislumbram
na direcdo de um ensino/aprendizagem mais potente sobre as sociedades indigenas
nos livros didaticos e,consequentemente, na forma como esse tema é trabalhado na
escola. Priorizou-se o0s povos indigenas Kaingang, Guarani e Xeta, que nos
presentearam com momentos enriquecedores de grande aprendizagem, mostrando-
nos caminhos em prol de uma educacao mais potente e satisfatéria, rompendo com
as velhas formas de ensino e proporcionando conhecimentos mais significativos
sobre essa sociedade.

Palavras-chave: Ensino de Histéria; Sociedades Indigenas; Livro Didatico.
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ABSTRACT

Brazil is a country with ethnic and cultural diversities, marked by the pluriethnic
nature of indigenous peoples, Africans, Europeans, among others. Based on this
premise, we have recently opted for democratic changes in the country, with the aim
of implementing significant changes to combat prejudice and discrimination. Law
11.645 / 2008, which includes in the official curriculum of the education system the
obligation of the theme "Afro-Brazilian and Indigenous History and Culture”, leads to
the assumption that there have been great changes in the treatment of indigenous
subjects in textbooks. However, there is still much that needs to be done to achieve a
more meaningful learning about indigenous peoples. In this perspective, the school
institution is considered an essential ally to combat ideas and prejudices and the
textbook is an important vehicle in this process. In this sense, and based on the
introductory text of the Guide PNLD 2017 - History (BRAZIL, 2016) in which it is
announced that the treatment of the indigenous theme still stands as the most fragile
component in the set of didactic works approved for the area of History for the Final
Years of elementary education, the following research problem was elaborated: how
to move towards more meaningful teaching / learning about indigenous societies? In
order to answer this question, we sought to know the results of different researches
on how indigenous peoples are presented in the textbook and a report was prepared
with systematization and such data. This report was presented to different people
who make up the indigenous societies with the intention that they, through an
interview, socialize their analysis of these results and indicate the possibilities that
they envision in the direction of a more powerful teaching / learning about indigenous
societies in textbooks and, as a result, in the daily actions of the school space. The
indigenous peoples of the Kaingang, Guarani and Xeta tribes were given priority.
They presented us with enriching moments of great learning, showing us ways
towards a more potent and satisfactory education, breaking with the old ways of
teaching and providing more effective knowledge about this society.

Key words: Teaching History; Indigenous Societies; Textbook.
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INTRODUCAO

Os alunos e alunas dos anos iniciais do Ensino Fundamental séo criancas em
constante processo de descoberta do mundo, por isso apresentam curiosidade e se
envolvem com os temas tratados como conteudos escolares. Assim, ensinar Historia
para criangas na escola € uma tarefa de extrema importancia, pois, como retrata

Marc Ferro,

N&o nos enganemos a imagem que fazemos de outros povos, e de nés
mesmos esta associada a historia que nos ensinaram quando éramos
criancas. Ela nos marca o resto da vida. Sobre essa representacdo, que é
para cada um de nés uma descoberta do mundo e do passado das
sociedades, enxertam-se depois opinides, ideias fugazes ou duradoras,

como um amor [...] mas permanecem indeléveis as marcas das nossas
primeiras curiosidades, das nossas primeiras emog¢bes (FERRO, 1983
p.11).

Sabe-se ainda que a teméatica da diversidade cultural tem assumido grande
importancia na sociedade, principalmente na politica educacional brasileira, que
propde construir democracias multiétnicas com objetivo de promover a paz e a
coesdo social, através do respeito e valorizacdo da identidade, ainda que,
atualmente, o pais esteja em meio a um processo turbulento que coloca em risco o
processo democratico e, em decorréncia, 0s objetivos listados, contexto que justifica
ainda mais a realiza¢do de pesquisas como a aqui apresentada. Assim, entendo que
os conteudos referentes as diferentes etnias que formam as identidades brasileiras
devem ser estudados desde os anos iniciais da Educacéo Basica.

Atualmente, no Brasil, 0 ensino de Histéria esta presente desde os primeiros
anos do Ensino Fundamental. Porém, tal ensino, bem como o ensino de Geografia e
Ciéncias, ainda ocupa pouco espaco no dia a dia das salas de aula, uma vez que
nos anos iniciais as professoras se dedicam mais ao ensino das disciplinas de

Portugués e Matemaética.

E somente na terceira série que os professores comegam a se preocupar
com um trabalho mais sistematizado na area de Histéria. Na primeira e
segunda série a preocupacao esta centrada, principalmente no processo de
aquisicdo da leitura e da escrita (OLIVEIRA, 2006, p. 243).
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Portanto, no que tange & Historia, algumas professoras®, mesmo cientes das
mudancas historiograficas e metodoldgicas, ainda desenvolvem trabalhos nos quais
determinadas tematicas ndo sao priorizadas no cotidiano escolar. Deste modo, no
processo de ensino e aprendizagem, os livros didaticos tornam-se um recurso
bésico tanto para o aluno quanto para o professor, pois acabam sendo o principal —
se ndo o unico - recurso didatico utilizado na sala de aula e atuam como um veiculo
eficaz para que tais teméaticas adentrem o espaco da escola.

Bittencourt (1998, p.73) alerta seus leitores para um aspecto importante
quando diz que “[...] é necessério enfatizar que o livro didatico possui Varios sujeitos
em seu processo de elaboracéo e passa pela intervencao de professores e alunos
gue realizam praticas diferentes de leitura e de trabalho escolar”. Nessa perspectiva,
compreendo que a Historia e seus varios registros contidos nos livros didaticos séao
sempre decorrentes de escolhas de seus produtores e das circunstancias que
influenciaram essa producao.

No Brasil, a existéncia da Lei 11.645/2008 leva a pressupor que podem ter
ocorrido mudancas no tratamento da tematica indigena nos livros didaticos. Porém,
uma vez que ainda ha muito a fazer para alcangcar uma aprendizagem mais
significativa sobre esses povos, ha necessidade de uma andlise critica sobre o que e
como os manuais didaticos abordam a tematica indigena. Um caminho para
compreender o que os livros didaticos apresentam e identificar no que e como é
preciso avancar e conhecer as analises que diferentes pessoas, indigenas e nao
indigenas, que trabalham com essa temética, fazem de tais conteudos e o que
propdem para que os livros tragam uma abordagem que contemple de forma
positiva tais povos. Nesta pesquisa, considerando os limites impostos para uma
investigacdo a nivel de mestrado, optei por trabalhar com as analises realizadas por
representantes das sociedades indigenas, havendo ainda a possibilidade de trilhar

0s mesmos caminhos considerando diferentes sujeitos.

A construcéo do objeto de pesquisa

' A opcéo pelo feminino é justificada porque o quadro de docentes no magistério nos Anos Iniciais é
predominante feminino.
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A escolha pelo objeto de pesquisa que aqui se apresenta é reflexo de uma
trajetoria pessoal e profissional, visto que iniciei minha carreira docente sendo
professora dos anos iniciais do Ensino Fundamental. Ao mesmo tempo, como
graduanda do curso de Histéria, deparei-me com inUmeros questionamentos que
emergiam acerca do processo do ensino dessa disciplina, principalmente ao tratar
de assuntos referentes a diversidade étnica e cultural. Tomando este fato como
base, no Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), realizei uma pesquisa, a qual
recebeu o seguinte titulo: Diversidade nos livros didaticos: analise das
representacdes sobre os povos indigenas (1970-2011).

Na presente pesquisa, optei por analisar a imagem dos indigenas construida
nos livros didaticos dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Para tanto, investiguei
dois periodos distintos. Foram analisados um manual escolar de Estudos Sociais,
produzido e utilizado no ano de 1970, e também a colecdo Porta Aberta, sendo esta
a colecao utilizada pelas Escolas Municipais do municipio de Jacarezinho no periodo
da pesquisa.

Deve-se levar em conta o ano da publicacdo de ambos os livros. O primeiro
livro analisado, do ano de 1970, foi publicado em um periodo histérico em que o
Brasil estava enfrentando uma ditadura militar. J& o segundo livro analisado, foi
publicado no ano de 2011, portanto, apés a promulgacdo da Lei 11.645/2008. A
opcao de trabalhar nessa temporalidade, abrangendo duas épocas diferentes e
inseridas em um tempo longo, desenvolveu-se devido ao préprio objeto da pesquisa,
a fim de perceber as mudancas e/ou permanéncias sobre a teméatica estudada.
Minha pesquisa é voltada a abordagem de fatores como a trajetéria do Ensino de
Historia no Brasil; a historia dos indigenas no pais, com foco nos primeiros contatos
com os povos considerados por eles desconhecidos; a identidade atribuida aos
povos indigenas ao decorrer dos anos. Essa investigacdo serviu como base para a
construcdo do meu projeto de pesquisa para ingresso no mestrado e também como
ponto de partida para a realizacdo da pesquisa cujos resultados sédo aqui
apresentados.

Ao findar a pesquisa para a escrita do TCC, pude concluir que durante o
século XVI os livros didaticos serviram como instrumento de imposicado de valores
alheios e de negacdao de identidades e culturas diferenciadas. Como exemplo, cito o
livro de Estudos Sociais do autor Silveira Neto, elaborado no ano de 1970. Um livro

que contém 152 paginas, dividido em seis unidades, as quais representam a divisao
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regional do Brasil. No entanto, os povos indigenas foram contemplados em apenas
duas unidades: na regido Nordeste e Centro-Oeste, ignorando a existéncia desses
povos em outras regides.

Percebi que, além da auséncia dos indigenas no livro de Estudos Sociais, 0
autor considera estes individuos atrasados e, ao utilizar o termo “silvicola”, percebe-
se uma grande discriminagéo de identidade: “Os silvicolas tinham uma cultura muito
atrasada. A sua organizacao social, 0 seu governo, 0s seus costumes, eram muito
diferentes dos portugueses. ” (NETO, 1970, p. 27). Posteriormente, ao relatar sobre
o0 objetivo do Servico de Protecdo aos indios, hoje conhecido na figura da FUNAI, o
autor novamente considera a cultura indigena atrasada, além de impor a cultura

europeia sobre a indigena.

A lei estabeleceu a tutela e a protecdo dos silvicolas, a fim de que nédo
sejam molestados em seu territério. Ao mesmo tempo, paralelamente ao
trabalho incansavel dos missionarios, o governo tem procurado assimila-los
a civilizacdo, dando-lhes protecdo material e promovendo 0 seu
desenvolvimento. Com esse objetivo € que se criou o Servigco de Protecéo
ao indio (SPI), hoje transformado em Fundagdo Nacional do indio (FUNALI).
E verdade que nem sempre se consegue éxito nessa tarefa, pois muitos
indios fogem do contato com os homens civilizados e se vdo internados nas
selvas. O certo é que os indios vdo desaparecendo gradativamente, porque,
ou se integram no convivio normal do homem branco ou sdo exterminados
pelas proprias condicbes precérias de alimentacdo e salde que estdo
vivendo (NETO, 1970, p. 132).

Essa desvalorizacdo dos povos indigenas caracterizava a abordagem da
época. No entanto, atualmente essas visbes sdo tidas como errbneas e
preconceituosas. Para o autor Silveira Neto, no entanto, o preconceito e a

discriminacéao racial eram inexistentes no Brasil.

Chama-se discriminagdo racial a separagcdo existente entre pessoas ou
grupos de racas diferentes. Essa separacdo, felizmente, ndo existe no
Brasil. Também néo ha entre nés o chamado preconceito racial. Em que
consiste o preconceito racial? Consiste numa opinido sem fundamentos e
sem légica sobre pessoas de cor (NETO, 1970,p. 33).

Na andlise dos livros da colecdo Porta Aberta (2011)%, da Editora FTD,
elaborados pela escritora Mirna Lima e publicados quatro décadas apos o livro de

Silveira Neto, identifiquei as altera¢cfes quanto ao tratamento dos povos indigenas.

? A colecao se divide em 4 volumes destinados para o 2°, 3°, 4° e 5° anos no Ensino Fundamental.



19

Nos quatro volumes analisados, a tematica indigena esta presente, ainda que
com abordagens qualitativamente distintas. No livro do segundo ano, ao versar de
forma genérica sobre o conteudo “a crianga”, sdo abordadas as seguintes questdes:
diferencas culturais, costumes, modos de vida e as possiveis semelhancas entre
diferentes criancas. No entanto, ha na obra somente uma imagem de crianca
indigena e sem explicagbes detalhadas sobre a mesma. Ao relatar sobre o modo de
viver de diferentes familias, a autora cita um texto de Eunice Dias de Paula, O nosso
jeito de ensinar é assim, com o intuito de levar os alunos a analisarem e perceberem
a importancia dos indigenas idosos para a cultura indigena. Ainda no mesmo
volume, ao abordar historias de diferentes familias, a autora, através do texto Um
indiozinho entre dois mundos, do autor José Santos, cita alguns aspectos sobre a
familia indigena, com o objetivo de oferecer ao aluno informacdes sobre diferentes
formas de organizacdo familiar. No entanto, essas diferengas n&o sao trabalhadas
para que o aluno possa compreendé-las de forma contextualizada. Este capitulo
apresenta ainda a trajetéria de Teodoro Pasiku Pereira Xerente, uma crianca
indigena que mora com seus pais na aldeia do Sono, retratando como é a vida na
aldeia e fora dela, e o que faz cada membro de sua familia.

No volume destinado ao 3° Ano os povos indigenas sdo abordados com maior
frequéncia. Comenta-se que ha diferencas entre as culturas indigenas, no entanto,
nao sdo descritas as diferencas existentes. “As criancas indigenas pertencem a
diferentes povos. Sdo ao todo 234 povos listados e cada um deles tem tradicbes e
costumes proéprios, embora muitos deles sejam semelhantes” (LIMA, 2011,3°ANO, p.
79).

Os indigenas sao citados na primeira unidade, na qual se discute as
diferencas e semelhancas no que se refere ao modo de ser e agir de meninos e
meninas de diferentes povos, como os indigenas, portugueses e imigrantes. Sao
mencionados também na segunda unidade, na qual sdo tratados o0s costumes,
modos de vida e religides de diferentes culturas. Os costumes religiosos dos povos
indigenas sao relatados atraves do texto de Yaguaré Yama, O dia em que encontrei
0 meu espirito protetor, no qual a divindade descrita no texto pode ser comparada a
figura de um padrinho, a fim de que ocorra uma melhor compreensao dos alunos a
respeito dessa crenca. A arte indigena também foi citada, destacando a pintura
corporal desses povos quanto a seus objetivos e fabricacdo. No entanto, pude

perceber que, mais uma vez, os indigenas foram representados como se todos



20

tivessem a mesma crencga, fizessem a mesma pintura, agissem e pensassem da
mesma forma, desconsiderando a identidade cultural de cada povo.

O livro do 4° Ano apresentou, na segunda unidade, textos e imagens
referentes aos povos indigenas. Através do titulo Os Povos Indigenas e os
Portugueses: Primeiros Contatos, o livro didatico relata em trés de suas paginas a
chegada dos portugueses e o0 primeiro contato destes com os povos indigenas. A
autora cita na obra a carta de Pero Vaz de Caminha e, logo apés, faz alguns

guestionamentos sobre alguns pontos relevantes deste documento.

Vocé percebeu que, logo ao chegarem, os visitantes descobriram que a
terra ja tinha dono?

Seré que havia ouro na terra ou o0 morador estava querendo levar 0s objetos
para usa-los como enfeite?

Vocé percebeu que os costumes dos primeiros moradores do territério ainda
sao praticados no Brasil?

Caminha informou ao rei que os habitantes ndo plantavam, nem criavam
animais e também nao tinha nenhuma crenga, mas isso ndo era verdade.
Ele ndo conhecia os costumes do povo e fez um julgamento precipitado.
Caminha aconselhou o rei a salvar o povo da terra. Esta certo fazer esse
julgamento sem conhecer direito o povo e seus costumes? (LIMA, 2011, 4°
ANO, p.45-48).

Através do titulo Descobrimento ou Invasdo: o que pensam hoje 0s grupos
indigenas, a autora apresenta um documento com a opinido dos povos indigenas,
em relacdo ao encontro de dois povos diferentes em 1500, proporcionando um
confronto entre os pontos de vista dos dois grupos. Outro texto abordado foi “A
primeira invasdo de nossa terra” onde liderancas indigenas expdem suas opinides
sobre a chegada dos portugueses. A autora fez algumas indagacdes, com o intuito
dos alunos serem criticos e analisarem como realmente aconteceu o

“descobrimento” do Brasil.

O narrador ndo concorda com 0sS novos nomes que 0s portugueses deram
aos lugares. Por qué? Essa atitude demonstra que eles ja estavam
ocupando a terra para serem donos dela?

O narrador acredita que os indigenas sofrem hoje pelas terras que lhe foram
retiradas. Ele tem razdo em pensar assim? (LIMA, 2011, 4°ANO,p.51,52).

Nesse livro a autora possui a intencédo de proporcionar uma reflexdo sobre a
vida atual dos indigenas e como a invasdo dos portugueses proporcionou danos a

essa sociedade, no entanto, ela ndo apresenta ao leitor nenhum exemplo satisfatorio
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de diferenca entre os indigenas do passado e do presente. Prevalece um indigena
estereotipado e pertencente somente ao passado.

Referente ao livro do 5° ano, a segunda unidade através do titulo: Indigenas e
Portugueses: Os Donos da Terra e os Conquistadores propde-se o estudo das
relacdes estabelecidas entre os grupos indigenas brasileiros e os colonizadores
portugueses. O livro revela um reconhecimento de mudangas e permanéncias no

modo de vida das populacdes indigenas em comparacao a outras épocas.

Em 1500, os donos da Terra eram 4 milhdes de pessoas, que faziam parte
de 1400 povos, distribuidos em todo territério que hoje forma o Brasil.

Hoje sdo aproximadamente 600.000 pessoas, que fazem parte de 227
povos, que falam mais de 180 linguas e dialetos diferentes. Nao sao mais
donos das terras, apenas tém o direito de viver nelas (LIMA, 2011, 5° ANO,
p.40,41).

Com o titulo: Os Povos Indigenas: A vida nas Aldeias, o livro relata a histéria
das Terras Indigenas Canela, Yawalapiti, Waidpi, Kalapalo, mostrando os costumes

e tradicOes dessas diferentes etnias.

Os Canelas, que fazem parte do povo Timbira, constroem aldeias circulares.
O circulo é formado de maneira que todas as casas tenham a mesma
distancia do patio e caminhos iguais que conduzem a ele, chamados
caminhos radicais.

No patio, o centro da aldeia, sdo tomadas todas as decisbes politicas.

Na frente das casas passa um caminho circular, chamado periferia, onde
sdo realizadas as atividades domésticas.

Os Yawalapiti que fazem parte do povo Aruaque também constroem suas
aldeias em forma de circulo, com as casas dispostas na periferia e um
espaco central formando um grande patio. No meio do patio fica a sepultura,
onde sdo enterrados os capitdes, isto €, os homens de maior prestigio,
geralmente lideres dos grupos domésticos. Proximo & sepultura, mais
afastada do centro, fica a casa dos homens ou casa das flautas, local de
reunido que nao é freqiientado por mulheres.

Os Waiapi, povo Tupi, constroem aldeias temporarias e aldeias definitivas.
As aldeias temporarias seguem as rogas e acompanham o ciclo agricola,
isto €, mudam, em média, a cada 5 ou 6 anos, quando ocorre 0
esgotamento do solo.

As casas ndo sdo necessariamente reunidas em uma érea central. Existem
algumas habitacdes espalhadas, outras préximas as rocas e ha também
habitagbes reunidas junto a um centro de atracdo (LIMA,2011, 5° ANO,
p.50).

Percebe-se que a autora expde as diferencas referentes as Terras Indigenas,
no entanto, o que predomina novamente € o indigena do passado.
O livro didatico analisado, através do titulo: Indigenas e Portugueses aborda

guestdes referentes aos povos indigenas escravizados para servirem de mao de
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obra, bem como as relagbes estabelecidas entre estes povos e 0s portugueses no
Brasil Colonial. Sdo citadas ainda as aliangas entres esses dois povos, nas quais
apresentavam objetivos distintos: “os indios queriam defender as terras onde viviam,
e 0S europeus queriam ganhar a confianca dos povos indigenas para apropriar-se
do trabalho deles” (LIMA, 2011, 5° ANO, p.53).

Com o titulo: Vocé reconhece a importancia do povo indigena, a autora
registra as diferencas entre os povos indigenas que viveram no NOSSO pais

anteriormente e os povos indigenas atuais, refletindo sobre as suas contribuicdes.

No passado, antes do ano de 1500, os grupos indigenas eram 0s Unicos
donos da terra.

Hoje, os grupos indigenas lutam para ter direito de viver na terra onde o seu
povo vive e conserva seus costumes e tradi¢oes.

No passado, os grupos indigenas foram for¢cados a abandonar seus
costumes, a aprender a falar uma nova lingua e a praticar uma religido
diferente da sua.

Hoje, os professores das escolas das aldeias dao aulas na lingua
portuguesa e na lingua falada pelo povo do lugar.

No passado, os indigenas eram considerados, pela Constituicdo, como
impossibilitados de se defender e por isso forma tutelados.

Hoje, as liderancas indigenas falam em nome do seu povo e defendem seus
interesses junto aos governantes.

No passado, os indigenas praticavam seus costumes nas aldeias.

Hoje, eles ainda fazem isto, isto é, conseguiram conservar seus costumes e
tradicdes.

Os alimentos, como a mandioca, o milho, o inhame, o guarana, as festas, os
banhos diarios, as redes, as canoas, as jangadas, os cestos de palha e de
ceramica sao hoje utilizados por todos os brasileiros (LIMA, 2011, 5° ANO,
p.58).

Percebe-se entdo que a Colecédo Porta Aberta, publicada em 2011, apresenta
no livro de Estudos Sociais, publicado em 1970, poucos avancos em relacdo aos
povos indigenas, como o indigena estereotipado, narrado quase que exclusivamente
no periodo colonial, revelando que alguns velhos conceitos ainda permanecem
inalterados.

Assim, ao pesquisar sobre a tematica indigena em ambos os livros, pude
constatar que o livro do autor Silveira Neto, assim como todos os outros livros da
época, apresenta, em um unico volume, contetdos de histéria e geografia a serem
trabalhados em todos os anos do ensino primério. Nesse livro, os indigenas séo
apresentados com muito preconceito. Eles sdo citados somente no passado,
negando-se ainda a existéncia de indigenas em diferentes regides do Brasil. Seus
costumes e crencas sao apresentados de forma homogénea, ndo havendo no livro o

relato de diferenca entre as etnias.
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Nos livros didaticos da Colecdo Porta Aberta, os indigenas ja ndo sao
nomeados como silvicolas, nbmades, entre outros homes pejorativos, estando mais
presentes nos livros didaticos. Isso ja € uma grande conquista, porém, ainda ha
algumas representacdes equivocadas. O indigena, que predomina nos livros
didaticos analisados, é o indigena do passado, ndo h& no livro um indigena morando
na cidade, frequentando uma escola ou Universidade. O indigena representado nas
imagens e textos € o indigena estereotipado, com arco e flecha, morando em oca e
usando tanga.

Portanto, percebe-se que poucos foram os avangos nas abordagens sobre as
sociedades indigenas nos livros didaticos. E necessario que se facam alteragdes,
tanto nas narrativas como nas imagens representadas. As narrativas histéricas
devem ser elaboradas de acordo com as diferencas de cada etnia, sem preconceito
e discriminacdo, deve-se apresentar para os alunos a imagem de um indigena do
presente e ndo somente do ano de 1500.

Deste modo, sabendo desses equivocos encontrados nos livros didaticos, no
final do ano de 2015, elaborei o projeto de Mestrado, para participar do processo
seletivo do Programa de Pds-Graduacdo em Educacédo da Universidade Estadual de
Londrina, visando dar continuidade a pesquisa no Trabalho de concluséo de curso.
O recorte investigativo proposto, a principio, era continuar a analise de como a
tematica indigena foi sendo apresentada nos livros didaticos no decorrer dos anos.
Porém, ao verificar varios trabalhos apresentados sobre essa temética nas duas
Ultimas décadas e, levando em consideracdo a ocorréncia de dois acontecimentos
no ano de 2016, optei por algumas mudancas na problematica da pesquisa.

O primeiro episédio que oportunizou tais mudancas diz respeito ao Programa
Nacional do Livro Didatico — PNLD - de 2017, cujos resultados indicaram lacunas
importantes sobre a tematica indigena nos livros didaticos atuais. Segundo consta
no texto introdutério do Guia PNLD 2017 (BRASIL, 2016), o tratamento da tematica
indigena ainda se coloca como o componente mais fragil no conjunto das obras
didaticas aprovadas. A equipe que trabalhou com a avaliagdo dos livros destacou
essas fragilidades e a necessidade de ampliacdo e investimento em pesquisas
relacionadas a tematica indigena. Ainda no texto introdutdrio deste Guia indica-se,
por meio de gréficos, que nas colecBes aprovadas o tratamento das sociedades
indigenas incorre nas seguintes questdes:

« A diversidade de povos indigenas € contemplada de forma breve;
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« A tematica indigena, quando evocada, mostra-se presente, muitas vezes,

na abordagem da sociedade colonial brasileira;

e Ha caréncia de orientacfes tedrico-metodoldgicas para o professor quanto

a abordagem da temética indigena;

« Problemas por apresentar dados genéricos sobre o passado, sem adentrar

na especificidade de cada grupo;

e Nao promover uma discussao mais efetiva da histéria e da luta dos povos

indigenas na contemporaneidade;

« N&o promover uma melhor representacdo da diversidade étnica da

populacao brasileira (BRASIL, 2016).

Outro acontecimento que contribuiu para o redimensionamento da pesquisa
ocorreu no Museu Histérico de Londrina, logo apés o Seminario sobre Culturas
Indigenas e Patriménios Museol6gicos no Norte do Parand, realizado no periodo de
27 a 30 de junho de 2016.

Naquele local, logo na entrada da exposicdo permanente do Museu, esta
alocado um painel (FIGURA 01) com um texto sobre a chegada dos colonizadores
na regido onde hoje se situa a cidade de Londrina. Em tal painel consta o seguinte
texto:

O SERTAO DO TIBAGI

A histéria de Londrina comecga ha cerca de 130 milhdes de anos, quando se
separaram os atuais continentes Africa e América do Sul. Derrames de lava
do interior do planeta cobriram varias regifes, formando grandes mantos de
rocha basaltica. O basalto se transformou em terra vermelha que, com o
clima intertropical e chuvas regulares, gerou uma complexa floresta, cujo
simbolo é sua mais alta arvore, a peroba, cobrindo todo o Norte do Parana.
Os estudos arqueolégicos realizados no Estado do Parana evidenciam que
0 povoamento desta regido remonta ha mais ou menos 10 mil anos.

Os primeiros grupos humanos eram cacadores-coletores ndmades,
habitavam os abrigos sob rocha ou organizavam os acampamentos a céu
aberto e fabricavam seus instrumentos e utensilios domésticos em pedra
lascada. Em seguida, esta regido foi ocupada por grupos de horticultores
gue confeccionavam seus artefatos em cerdmica, ossos fibras vegetais,
conchas, e pedra polida. Esses grupos viviam em pequenas aldeias e
dominavam diversas praticas agricolas.

Desse periodo também conhecemos os desenhos nos pareddes rochosos e
0s sepultamentos com oferendas.

No entdo chamado Sertdo do Tibagi, vivam os indios Kaingang e Guaranis
gque no século 17 passaram a viver nas reducdes jesuiticas, depois
massacrados pelos espanhdis e bandeirantes paulistas.

Boa parte da populacéo guarani refugiou-se no Paraguai.

No comeco deste século, na regido, havia poucos povoados e posseiros,
enquanto os indios sobreviventes, na maioria Kaingang, passaram a viver
em reservas.
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Em 1924, banqueiros ingleses vieram ao Brasil para negociar as dividas
brasileiras e o engenheiro florestal Lod Lovat visitou fazendas de café no
trecho Andird/ Cambara, onde fazendeiros tinham comegado uma ferrovia.
Os britanicos viram que floresta afora, havia muita e 6tima terra devoluta e
deserta de gente. Comparam barato do Estado mais de 1 milhdo e 200 mil
hectares, com o compromisso de regularizar as posses e promover
colonizagdo, através da Companhia de Terras Norte do Parana. Vizinha
das terras da Companhia havia a Fazenda Quati, de propriedade do
Presidente do Estado Affonso Camargo, onde estava sendo plantada uma
grande lavoura de café, desde 1927, por um grupo de 80 homens chefiados
pelo empreiteiro Bertholdo Durdes. Havia também a Gleba Palhano
pertencente ao engenheiro agrimensor Mabio Palhano que teve uma
destacada participacao na delimitagdo das terras do Norte do Parana como
Comissério de Terras do Estado.

Figura 01 - Painel localizado no Museu Historico de Londrina (antes do protesto dos

indigenas Kaingang).

Foto: Acervo particular do fotégrafo Amauri Ramos Silva, s/a.

A frase que aponta que essa terra era vazia de gente suscitou o
acontecimento que se relata a seguir.

Durante o evento ja relatado, em um ato de protesto (FIGURA 02), indigenas
Kaingang, da Terra Indigena Apucaraninha, cobriram o painel com um pano preto e
escreveram em portugués e em kaingang “Falaram que aqui era um deserto, mas

estamos vivos e estamos aqui” (FIGURAS 03 e 04).
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Figura 2 - Apresentagdo dos povos indigenas Kaingang no Seminario sobre

Culturas Indigenas e Patriménios Museoldgicos no Norte do Parana.

Foto: Luis Mioto, 2016.

Figura 03 — Ato de protesto dos povos indigenas da Terra Indigena Apucaraninha.

Foto: Luis Mioto, 2016.
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Figura 04 - Painel pés protesto.

N DESER

R—
STAMOS  AQUUEE

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.

Este ato provocou uma significativa transformacdo na maneira como 0s

indigenas eram representados no museu. O pano preto permaneceu sobre o painel

até dezembro de 2017, quando foi retirado, com o objetivo de reformular a narrativa

que 0 museu até entdo apresentava sobre os indigenas.

Com o objetivo de saber sobre importancia desse protesto para o0 museu,

conversei com a professora e diretora do museu, Regina Célia Alegro, a qual relatou

que essa mudanca era algo desejado ha muito tempo, no entanto, foi com esse

protesto, que iSso se concretizou.

A Professora

esclarece que:

O pano preto foi tirado em dezembro. Porque continua o vinculo, continua
as atividades aqui no museu, e uma das atividades é pensar em uma nova
narrativa para aquela sala. Depois da manifestacdo, eles fizeram um
projetinho, entregaram na véspera do natal, entdo antes de entrar em
recesso eles entregaram. Agora vamos conversar para implementar, colocar
esporadicamente o que foi apresentado (ALEGRO, 2017).

Regina, a ser questionada sobre a iniciativa desse protesto,

Olha, estd mais ligada ao CMCK, mas esta ligada ao museu também, pois
nds temos esse constrangimento, existe essa desatualizacao historiogréafica
e histdrica. O discurso do vazio demografico € um discurso superado, entéo
ndo faz muito sentido, politicamente e historicamente foi superado, entédo
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ele incomoda, nés procuramos manter um contato, ja fizemos uma grande
exposicdo sobre os povos indigenas do Norte do Parana, nés publicamos
um catalogo com a participacdo deles, um catalogo trilingue, portugués,
guarani e kaingang. Entdo, fazemos algumas acdes, constituimos contato
com algumas pessoas que pesquisam sobre os indigenas e conversamos
sobre essa desatualizacao de informacdes.

Entdo, o museu ficou incomodado com essa narrativa desatualizada, mas o
CMCK se mostrou ainda mais incomodado.

Eu acho que a presenca do CMCK na Terra Indigena é muito importante,
porque assim, quando se tem uma manifestacdo de um de outro ndo € uma
vontade organizada, agora tendo CMCK, ela aglutina essa preocupacéo,
discute e levamos para frente. Hoje temos o Mioto, o Rafael, e um rapaz
muito querido das ciéncias soécias, eles fazem parte do CMCK. Tapixi € o
guardido da memodria, ele € uma pessoa muito importante, muitissima
importante, ele € uma pessoa que tem a memdria, que ensina 0s jovens,
uma pessoa muito importante. O Tapixi veio aqui varias vezes, ele
acompanha o CMCK, ele alimenta esses jovens (ALEGRO 2017).

Regina esclarece ainda que, mesmo sendo da vontade tanto do museu
quanto dos indigenas mudar a narrativa apresentada, existiam alguns obstaculos,

pois para substituir uma exposi¢cdo de um museu era necessario algo a mais.

Nés estavamos fazendo um seminario sobre os povos indigenas do Norte
do Parana, e a nossa ideia era que fosse um seminario muito bom. Mas nés
gueriamos por mais um sentido, por mais interesse em torno da questao,
mas ainda ndo estavamos maduros para isso, porque as pessoas tem muito
afazeres e cada um de nés corre no seu canto, a gente ndo conseguiu
formar uma linha aqui dentro do museu ligada a memoria da historia
indigena, faz parte da nossa ambicdo, faz parte da nossa estratégia
alcancar essa discussao e conversarmos para a gente chegar ao ponto de
ter uma linha de trabalho, uma linha de pesquisa, uma linha de estudo e que
pode envolver pesquisa, extensdo, ensino etc, relacionada aos povos
indigenas aqui do Norte do Parana. Nos haviamos conversado ja alguns
anos com Lucio Tadeu Mota, com Tommasino, eles veem aqui
periodicamente, a gente tem esse didlogo, e também com o pessoal do
Apucaraninha, Sao Jerébnimo da Serra.

Bom, entdo, fruto de tudo isso, desse dialogo, desse movimento, nds
realizamos esse seminario, nés convidamos os indigenas e claro que uma
guestao que iria aparecer, era a narrativa do museu, légico, e apareceu. Os
indigenas e o pessoal do CMCK falaram: NGs néo concordamos com essa
narrativa, queremos que mude essa narrativa.

Sim, vocés estdo certos, entdo ndés concordamos. Certo, mas nds
precisamos assim de um gesto, nés precisamos de um starts, de um
comecar, para assim mudar a expedi¢éo.

Dai eles falaram vamos comegar, nés vamos nos manifestar e pedir. Entao
eles fizeram sabado a noite, o Ultimo dia do evento, eles fizeram uma
manifestacdo com danca, com cantos veio muita gente, muita gente e no
meu ponto de vista, foi muito bonito, politicamente muito forte, e eu acho
que além de forte, foi muito bonito, no sentido que foi muito humano,
fiquei feliz com o museu de recebé-los e de certo modo fazer o seu papel
gue é abrir espaco para dialogo.

Conversando com Luis Mioto (2017), integrante do CMCK, o mesmo comenta

gue os indigenas da Terra Indigena Apucaraninha sentiam-se incomodados ao
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verem no museu a maneira como a sua historia estava sendo apresentada. Por isso
o0 CMCK percebeu que precisava fazer algo e, com a ajuda do museu, o ato de
protesto pode ser realizado.

Atualmente, os indigenas da Terra Indigena Apucaraninha, o CMCK e o
Museu promovem didlogos em busca de uma mudancga no cenario e na narrativa
histérica dos indigenas. Segundo a professora Regina Célia Alegro (2017),
“‘primeiramente a mudanga sera realizada na primeira sala, na qual refere-se ao
vazio demografico, depois fardo intervencées em outra salas, desenvolvendo a ideia
de permanéncia, ja que eles estdo no nosso meio”.

Assim, esses dois fatos citados corroboraram para compreender e reafirmar a
importancia de trabalhar a tematica indigena, de modo a abordar fatores
apresentados no livro didatico, mas também apontaram para o desafio de avancar,
no sentido de investigar quais sdo as possibilidades para o ensino da cultura
indigena na escola.

Segundo Kabengele Munanga:

N&o existem leis no mundo que sejam capazes de erradicar as atitudes
preconceituosas existentes nas cabecas das pessoas, atitudes essas
provenientes dos sistemas culturais de todas as sociedades humanas. No
entanto, cremos que a educagédo é capaz de oferecer tanto aos jovens como
aos adultos a possibilidade de questionar e desconstruir os mitos de
superioridade e inferioridade entre grupos humanos que foram introjetados
neles pela cultura racista na qual foram socializados (2005, p.17).

Nessa perspectiva, entende-se que a instituicdo escolar € considerada uma
aliada essencial para combater ideias e atos preconceituosos e/ou reforca-los, e o
livro didatico, sendo um recurso didatico que possui presenca marcante no cotidiano
escolar, é de extrema importancia para a formacéo historica dos sujeitos.

Partindo dessa premissa, optei por realizar um estudo dos resultados das
pesquisas ja existentes a respeito de como os indigenas sdo apresentados no livro
didatico, avancando a analise sobre as possibilidades de se caminhar na direcéo de
um ensino/aprendizagem mais potente no tocante as sociedades indigenas, tanto
nos livros didaticos como nas agfes cotidianas do espago escolar, a partir das
contribui¢cdes de diferentes representantes das sociedades indigenas.

Assim foi realizada esta pesquisa, dividida em quatro etapas, as quais passo
a apresentar juntamente com 0s recortes tedricos e metodolégicos que balizaram as

escolhas realizadas.
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Caminhos tedricos e metodoldgicos

A inspiracdo metodoldgica eleita para esta pesquisa vem do livro “A Escola
tem Futuro?” (2007) no qual a pesquisadora Marisa Vorraber Costa apresenta varias
entrevistas com diferentes pesquisadores, sendo o titulo do livro a pergunta que
inicia e termina cada entrevista. A nossa pesquisa tem como problematica o
seguinte questionamento: Como avancar na direcdo de um ensino/aprendizagem
mais significativo para os alunos no que se refere as sociedades indigenas?

No percurso da pesquisa procurei conciliar os métodos de investigacado
histérico e antropologico. Pela histéria é possivel basear-se em diferentes leituras,
compostas a partir de pesquisas bibliograficas, as quais remetem a autores que
trabalham com a tematica indigena, tais como Almeida (2010), Lucio Tadeu Mota
(2004, 2009, 2013), Luciano (2006), Schaden (1962), Pacheco de Oliveira (2006),
Monteiro (1992), entre outros.

No campo da antropologia trilhei pelo caminho etnografico. De acordo com o
antropologo Oliveira (1996) os atos de olhar e de ouvir sdo, a rigor, funcées de um
género de observacdo muito peculiar, através do qual o pesquisador busca
interpretar a sociedade e a cultura do outro "de dentro”, em sua verdadeira
interioridade. Assim, aprofundamos os estudos sobre os indigenas, sabendo da
importancia do olhar, do saber ouvir e de adentrar na cultura indigena, vivenciando e
aprendendo mais com o outro.

Ciente da importancia da antropologia para a realizagdo dessa pesquisa e do
pouco conhecimento sobre a area, optei por trabalhar com diferentes conceitos,
tendo como referéncia os estudos do antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro
(2002).

O objetivo geral da pesquisa é investigar possibilidades para superar as
situacdes, bem como o modelo de apresentacdo dos povos indigenas nos livros
didaticos de Histéria. Como objetivos especificos tém-se 0s seguintes itens:
identificar como a histdria indigena é representada na historiografia brasileira;
analisar as pesquisas que abordam a tematica indigena nos livros didaticos;
investigar possibilidades para trabalhar a tematica indigena de forma significativa no
espaco escolar.

Buscando atender os objetivos elencados, a presente pesquisa desenvolveu-

se em trés etapas, as quais serao definidas a seguir.
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A primeira etapa constitui-se em uma investigacéo bibliogréfica, com o intuito
de responder quem sdo os indios brasileiros, com um recorte para o estudo dos
indios Kaingang, Guarani e Xetd, sociedades presentes em nossa regido. Este
estudo € relevante, uma vez que € necessario conhecer mais sobre esses povos,
principalmente como sé&o tratados na historiografia, para assim, prosseguir com a
andlise das entrevistas.

Na segunda etapa, tendo como base o banco de teses e dissertacbes da
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), busquel
pesquisas sobre como os livros didaticos de Histéria trabalham com a teméatica
indigena. Assim, o objetivo dessa fase da investigagdo foi tecer um cenério sobre as
analises ja efetuadas e, posteriormente, elaborar um texto sucinto, o qual foi
disponibilizado para os entrevistados (terceira etapa) com a intencdo de
contextualizar sobre fatores indicados como problemas no livro didatico. Foi possivel
localizar diversas pesquisas académicas utilizando as palavras-chave: Ensino de
Historia, Identidade Indigena, Cultura Indigena, Lei 11.645/2008 e Livros Didaticos.
Apos a leitura de varios resumos, foram selecionadas cinco pesquisas, seguindo o
critério da contribuicdo mais compativel com os encaminhamentos tedricos do objeto
de pesquisa, visando uma analise mais aprofundada.

A terceira e quarta etapa ancoram-se na realizacdo das entrevistas e na
analise das respostas. Foram selecionados sete indigenas das etnias Kaingang,
Xetd e Guarani, sendo: um professor dos anos iniciais do Ensino Fundamental da
Escola Estadual Indigena Nimboéaty A WaTirope, o diretor da Escola
Estadual Indigena Yvy Pord, uma professora Xeta da Escola Estadual Indigena
Cacique Onofre Kanhgren, um responsavel indigena da etnia Xeta, um professor
universitario da Universidade Estadual de Maringa e dois guardides da memoria da
etnia Kaingang.

Na terceira etapa, o tema central da entrevista foi a perspectiva do ensino da
Histéria e Cultura Indigena na escola. Nesta etapa da pesquisa o0 objetivo foi
anunciar o que os indigenas apontam como 0s principais problemas encontrados
nos livros didaticos e na sala de aula, referente a tematica indigena.

Na quarta etapa, o objetivo foi identificar que propostas sugeridas pelos
indigenas podem tornar o ensino da tematica indigena mais potente, tanto nos livros

didaticos como na prépria sala de aula.
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A partir de todos estes fatores, estabelecem-se relacdes entre os capitulos e
as entrevistas realizadas, tendo em vista que o ensino da tematica indigena ainda é
muito fragilizado e o indigena, folclorizado, contido nos livros didaticos e estudados
nas salas de aula, permanece enraizado no pensamento de muitos brasileiros.
Carvalho (2009, p.5), nos alerta sobre o erro que cometemos ao folclorizar a
identidade: “(...) A visdo do indio defendida por muitos leigos é a “mitica”, a qual o
indio “puro” deve viver nu, morar nas matas, usar aderegos constantemente, pintar o
corpo, falar linguas ou dialetos diferentes, etc. Essa postura é equivocada”.

Por meio disso, a tessitura do texto compde-se a partir da apresentacao dos
resultados da pesquisa, no intuito de verificar os principais problemas encontrados
nos livros didaticos sobre a tematica indigena, tentando enfatizar possiveis

caminhos, a fim de possibilitar um ensino mais potente deste tema.
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CAPITULO I: QUEM SAO OS POVOS INDIGENAS NO BRASIL?

As pesquisas referentes as populacbes indigenas no  Brasil
obtiveram avancos nas Ultimas décadas. Em decorréncia disso, colocou-se em
pauta uma nova Vvisdo sobre estas sociedades, uma vez que 0s povos indigenas
sempre tiveram sua historia contada a partir da perspectiva dos colonizadores, em
narrativas que nao tratam das diferencas culturais ou linguisticas, do que se
denomina, de forma geral, “povos indigenas” e nas quais ocupavam um lugar de
inferioridade.

Sabe-se que a ideologia do vazio demogréafico norteia a histéria de ocupacao
do atual territério paranaense. Essa opcdo de abordagem tedrico-metodoldgica
muito se deve ao ensino positivista, ou Escola Metodica, como é conhecida. Nesse
ensino, parte da histéria era privilegiada como detentora das fontes oficiais do
Estado e dos documentos escritos, destacando os herodis, os grandes personagens
histérico e excluindo da sua narrativa os demais grupos sociais, como mulheres,
negros, indigenas, trabalhadores, entre outros.

Na passagem do século XIX para o século XX os referenciais metodoldgicos
da escola histérica metddica foram questionados e, na década de 1920, com o
avanco da Escola dos Annales®, criada por Marc Bloch e Lucien Febvre, elabora-se
uma nova visdo de historia, ampliando as fontes e a nocdo sobre documentos
histéricos, que passaram a ser compreendidos a partir de novos objetos, novos
problemas e novas abordagens (LE GOFF e NORA, 1988).

O pesquisador Carlo Ginzburg, ja constatava a importancia de pesquisar nos
fatos histéricos os agentes tidos até entdo como figurantes ou excluidos. Esse autor
também cria um novo paradigma, conhecido como paradigma indiciario*, no qual é
essencial analisar os sinais, indicios, pistas, detalhes que muitas vezes passam

despercebidos.

* Para maiores informacdes sobre essa questdo ver. A Escola dos Annales e a Critica ao Historicismo
e ao Positivismo de José D’Assuncéo Barros. Disponivel em:
http://www.ppghis.com/territorios&fronteiras/index.php/v03n02/article/view/56

* Em um capitulo do livro Mitos, Emblemas, Sinais, intitulado Sinais: Raizes de um paradigma
indiciario, Ginzburg compara o trabalho do historiador ao trabalho de um médico que consegue
diagnosticar a doenca com base em sinais ou sintomas, o historiador faz o passado ser revelado
analisando os sinais, indicios que somente um olhar de historiador consegue enxergar. “Nesse
sentido, o historiador € comparavel ao médico, que utiliza os quadros nos graficos para analisar o mal
especifico de cada doente. E como o do médico, o conhecimento histérico é indireto, indiciario,
conjetural” (GINZBURG, 1989, p. 157).
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Apropriando-se das concepc¢des de Ginzburg pode-se afirmar, sem duavida,
que os povos indigenas fazem parte desses excluidos, ja que, por muito tempo,
foram negados pela historiografia brasileira ou subjugados a uma historia
generalizada, com diferentes estereotipos.

Esse silenciamento historiografico, ocorrido na histéria dos povos indigenas,
ja ndo pode ser compreendido e aceito atualmente. Segundo Pierre Bourdieu,
“fazemos ciéncia — e sobre tudo sociologia — tanto em funcdo de nossa propria
formagdo quanto contra ela. E s6 a Histéria pode nos desvencilhar da Histéria”
(BOURDIEU, 2003, p.6). Portanto, faz-se necesséario uma abordagem que evidencie
a histéria desses povos enquanto protagonistas de suas proprias histérias.
Consequentemente, teremos mudancgas significativas, “paginas inteiras da historia
do pais serdo reescritas; e ao futuro dos indios reservar-se-a um espaco mais
equilibrado e, quem sabe, otimista” (MONTEIRO, 1995, p.228).

Diante disso, torna-se pertinente expor neste primeiro capitulo alguns
aspectos sobre o que a historiografia brasileira produziu nas ultimas décadas. Optei
por relatar a primeira parte da presente pesquisa através de uma revisao das leituras
tradicionais e a partir de pesquisas recentes sobre o tema. Apresento ainda um
recorte para os indios Kaingang, Guarani e Xeta, sociedades indigenas presentes

em nossa regiao.

1.1 Contexto histérico dos povos indigenas no Brasil

O termo “descobrimento” foi e ainda € muito utilizado. Retrata o Brasil sendo
“descoberto” pelos portugueses, como se ndo houvesse nenhuma presenga humana
até a chegada dos mesmos no Novo Mundo. Mas, segundo Jennings apud Cunha
(1992, p. 14), “a América nao foi descoberta, foi invadida” °.

O termo "descobrimento" é muito questionado, mas continua presente na
abordagem sobre o contato entre indios e portugueses. E fato que a expresséo
"descobrimento do Brasil" revela uma visdo eurocéntrica, assim como toda a
historiografia produzida a respeito do fato: em 21 de abril de 1500, mais de 1500

homens sob o comando de Pedro Alvares Cabral, chegaram a costa brasileira, no

°A mesma légica exposta no painel do Museu Histérico de Londrina, contra a qual os indios se
rebelaram ao se depararem com a negacao dos seus povos até a chegada dos nao indios.
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local hoje chamado de Porto Seguro, na Bahia, sendo inicialmente chamada de Vera
Cruz pelos portugueses.

Como a terra que os portugueses haviam considerado “descoberta” ainda nao
era reconhecida, pois havia dlvidas se era a Costa da Africa ou da india, os nativos
acabaram recebendo o nome de “indios”, nome esse que permanece até os dias
atuais.

O primeiro contato entre indios e nao indios, em 1500, foi inusitado para
ambas as partes, pois eram muitas as diferencas advindas do pertencimento a
culturas distintas. Os navegadores portugueses chegaram a considerar que estavam
no “paraiso”, como descreve Manuela Carneiro da Cunha (1992, p.9), os
portugueses se sentiam como o “novo Adao. (...) A cada lugar, o nome do santo do
dia: Todos os Santos, Sdo Sebastido, Monte Pascoal’.

Ja Darcy Ribeiro faz o seguinte relato dos indigenas aqui encontrados:

Para os indios que ali estavam, nus na praia, o mundo era um luxo de se
viver tdo rico de aves, de peixes, de raizes, de frutos, de flores, de
sementes, que podia dar as alegrias de cacar, de pescar, de plantar e
colher a quanta gente aqui viesse ter. Na sua concepc¢ao sébia e singela, a
vida era dédiva de deuses bons, que Ihes doaram espléndidos corpos, bons
de andar, de correr, de andar, de dancar, de lutar. (...) E, sobretudo, sexos
opostos e complementares, feitos para as alegrias do amor (RIBEIRO, 2006
p.40).

Segundo Almeida (2010, p. 26), os povos indigenas comportaram-se de
diferentes maneiras diante do homem branco. Alguns grupos, como os Tupi,
reagiram de forma passiva, ja outros, como os Aimoré, mostraram-se hostis e
arredios. Isso ocorreu também em relacdo aos nado indios. Colonos, missionarios,
bandeirantes, autoridades metropolitanas e coloniais tinham interesses diversos na
colbnia e ndo se relacionavam com os indigenas da mesma forma.

Os portugueses, com o intuito de classificar os indios para assim identifica-los
e distingui-los, classificaram-lhes como “aliados” e “inimigos”. De acordo com
Almeida (2010), os Tupi estabeleceram maior contato com os portugueses, diferente
dos Tapuia, que eram considerados arredios e de dificil contato.

De acordo com Darcy Ribeiro (2006), em uma analise antropoldgica, 0s
nativos pensavam que aqueles homens diferentes chegaram para ajudar e néo

imaginavam que, mais tarde, seriam escravizados e perderiam a terra para eles.
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Nesse periodo, a questdo do escambo, pratica utilizada com intensidade entre
os indigenas e ndo indigenas obteve grande repercussdo e ainda € “‘comum
encontrarmos na literatura a ideia de que os indios, por ingenuidade ou tolice,
trabalhavam duro para fornecer valiosos produtos aos europeus que, em troca,
ofereciam bagatelas e bugigangas” (ALMEIDA, 2010, p.40). No entanto, essa
concepcao é equivocada se considerarmos as diferengas culturais e os interesses
diversos dos indigenas em relacdo a essa troca .

A pratica do escambo ja era praticada pelos traficantes europeus de
mercadorias e pelos comerciantes portugueses, desde as primeiras décadas do
século XVI. Segundo Oliveira (2006), esses desbravadores tinham por objetivo
estabelecer relacdes de escambo com os indios do litoral, através da troca de
mercadorias por pau-brasil. Esse comércio proporcionou uma grande devastacao
em muitas areas do litoral brasileiro.

José Pacheco de Oliveira (2006) explica a pratica de escambo com as

seguintes palavras:

Os indios cortavam e transportavam a madeira até uma feitoria, onde era
trocada por artigos diversos e ficava estocada até a chegada das
embarcacdes de carga. Milhares de toras de pau-brasil foram transportados
para Portugal pelos comerciantes que se instalaram no Brasil a partir de
1502. Ao mesmo tempo, traficantes franceses buscavam o mesmo comércio
com os indios, mas sem o emprego de feitorias. Nessas primeiras décadas
do séc. XVI, ndo houve o estabelecimento de coldnias de povoamento no
litoral do Brasil, apenas o emprego disperso do escambo (OLIVEIRA, 2006,
p.38).

As exigéncias do escambo aumentavam cada vez mais, tanto por parte dos
indigenas como dos portugueses, ocasionando assim o declinio desta pratica. A
economia com a préatica do escambo entre indios e ndo indios aos poucos foi
cedendo lugar a relagdes mais conflituosas, pois os colonos ndo desejavam mais
parceiros para escambo, mas méo-de-obra para as empresas coloniais e para 0s
engenhos de cana-de-acgUcar.

Diante da nascente cultura da cana-de-acUcar, implantada para acelerar o
desenvolvimento econdémico do territério brasileiro, a producdo agucareira precisou
de mais forca de trabalho, ou seja, precisou da for¢ca dos indigenas. Um dos
artificios para conseguir essa mao-de-obra foi a guerra justa, permitindo que 0s

indios inimigos fossem escravizados. “Sendo a guerra justa possibilidade indiscutivel
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de escravizacéo licita, pode-se imaginar o interesse que sua declaracdo tinha para
os colonizadores” (CUNHA, 2006, p. 124).

Segundo Oliveira (2006), entre 1540 e 1570, em S&o Vicente, no Sul, e
Pernambuco, no Nordeste, foram instalados cerca de trinta engenhos,
movimentados por milhares de escravos indigenas. Nesse contexto, percebe-se um
aumento significativo de engenhos, ocasionando um numero elevado de
escravizacao indigena.

Em meio a esses conflitos existentes, em 1549 foi estabelecido o primeiro

governador geral do Brasil, Tomé de Souza.

O primeiro governador chega ao Brasil em 1549, em trés naus, duas
caravelas e um bergantim. Traziam funcionérios civis e militares, soldados e
artesd@os. Mais de mil pessoas ao todo, principalmente degredados. Com ele
vieram novos colonos, bem como o0s primeiros jesuitas. Nébrega, mais
velho e experiente, & frente, e mais trés padres e dois irméo; Anchieta, um
rapagéo de dezenove anos, veio na leva seguinte (RIBEIRO, 2006, p.79).

A politica adotada por Tomé de Souza baseava-se na guerra justa e, com isso
tentava ganhar a lealdade dos indios amigos (RIBEIRO, 2009, p. 38). O escambo
ainda era praticado, mas as relagbes “amistosas” ja tinham cedido lugar a
dominacdo, pois com o Governo-Geral aumentou a captura de indigenas
escravizados para os engenhos e para as cidades, tornando-se a principal mao-de-
obra na edificacao de prédios e igrejas.

Convém lembrar que, para integrar os indios a colbnia, os padres jesuitas,
chefiados por Manuel da Nobrega, vieram ao Brasil com a missdo de ensinar aos
indios as praticas politicas, culturais e religiosas europeias, ou seja, catequiza-los.
De acordo com Berta Ribeiro (2009, p.45), “a primeira etapa da catequese foi a das
missdes volantes, ou a doutrinacdo nas aldeias. Atingia inicialmente as criancas,
matéria-prima mais facil de plasmar”.

Segundo Kaiser (2010, p. 106) a partir de 1552, o rei D. Jodo Il confiava a
Companhia de Jesus o trabalho de converséo dos indios, assim como a criagcao das
aldeias como forma de facilitar o “ensino” cristdo. Os jesuitas colaboraram com a
colonizagdo portuguesa, ensinando a fé catdlica e levando os colonizados a
obediéncia. A cultura e os mitos indigenas eram considerados expressdes diabodlicas
e pensava-se que somente com a catequese os indigenas conseguiriam se libertar

da selvageria e do paganismo. Segundo Almeida (2010, p.74), “para os religiosos,
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reunir os indios em aldeias para catequizd-los e extirpar seus vicios e préticas
consideradas diabdlicas significava cumprir os ideais missionarios aos quais se
dedicavam”.

Os jesuitas, frente as brutalidades as quais estavam submetidas as
populacées indigenas, por vezes chegavam a ir contra a Coroa. De acordo com
Darcy Ribeiro (2006, p.38).

Os povos indigenas morriam de tristeza ao ver sua cultura, sua histéria
sendo destruida, “com a destruicdo das bases da vida social indigena, a
negacéao de todos os seus valores, 0 despojo, o cativeiro, muitissimos indios
deitavam em suas redes e se deixavam morrer, como so eles tém o poder
de fazer. Morriam de tristeza, certos de que todo o futuro possivel seria a
negacao mais horrivel do passado, uma vida indigna de ser vivida por gente
verdadeira”.

Os jesuitas que moravam proximo as aldeias indigenas, comecaram a se
reunir em outros povoados, com 0 objetivo de catequizar os indigenas com mais
facilidade e a fim de protegé-los da exploracdo. Como exemplo dessa realidade,
Oliveira (2006, p.41) cita 0 Regimento de 1680, estabelecido gragas aos esforcos do
jesuita Antonio Vieira junto & Coroa portuguesa. Esta lei proibia a escraviddo do

indigena, mesmo que conquistado por resgate ou por “guerra justa”.

O Regimento estabelecia que haveria uma distribuicdo tripartite das
atividades dos “indios de servigo das aldeias”: a) um grupo acompanharia
0s padres nos trabalhos missionarios; b) outro ficaria a servico dos
moradores; ¢) o ultimo grupo cuidaria da subsisténcia das familias indigenas
dos aldeamentos (BEOZZO, 1983 apud OLIVEIRA,2006).

Segundo Ribeiro (2006), em diversas regides, principalmente em Sao Paulo,
no Maranhdo e no Amazonas, foram grandes os conflitos entre jesuitas e colonos,
em que cada qual defendia uma solucdo relativa aos indigenas. Os jesuitas
defendiam a reducdo missionaria, ja os colonos defendiam a escravidao.

No ano de 1680 a Coroa Portuguesa reconheceu o direito dos indios sobre
seus territorios. O Alvara de 1° de abril de 1680 estabeleceu que os indios estavam
isentos de tributos sobre as terras das quais eram “primarios e naturais senhores”
(CUNHA, 1987, p.8).

Eram muitos os conflitos que envolviam indios, colonos e jesuitas, porém,
esses ndo eram 0s Unicos problemas existentes. Torna-se importante ressaltar que

mesmo nao sendo 0 proposito dos jesuitas prejudicar os indigenas, muitos
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indigenas morreram vitimados pelas pragas, contaminados pelos jesuitas ou pelas
guerras contra os indios hostis. Tiveram ainda sua cultura abalada com a

evangelizacdo imposta pelos ndo indios.

A partir do contato, as culturas dos povos indigenas sofreram profundas
modifica¢gdes, uma vez que dentro das etnias se operaram importantes
processos de mudanca sociocultural, enfraquecendo sobremaneira as
matrizes cosmoldgicas e miticas em torno das quais girava toda a dinamica
da vida tradicional. No inicio do contato, apesar de serem uma maioria local
adaptada culturalmente ao meio em que habitavam, ndo contavam com
uma experiéncia prévia de intensas relacbes inter étnicas e com o0s
impactos provocados pela violéncia dos agentes de coloniza¢éo, que foram
por demais severos (LUCIANO, p. 2006. p-17-18).

Seguindo o pensamento do mesmo autor, € possivel perceber que pouco a
pouco a Coroa comecou a diversificar suas parcerias, passando a oferecer

educacao escolar para outros membros da sociedade.

Pouco a pouco, a Coroa comecou a diversificar suas parcerias, passando o
encargo da educacdo escolar indigena a alguns fazendeiros ou mesmo
moradores comuns de regides vizinhas aos indios. A introducdo desses
agentes “leigos” ndo significou, contudo, a emergéncia de uma educagao
indigena dissociada da catequese. A civilizagdo e a conversao dos “gentios”
(indios) — associadas a catequese — continuaram sendo explicitamente os
objetivos da escola (LUCIANO, p. 2006. p.150).

A partir de 1750 os indigenas enfrentaram novos desafios. Em 1750 falece
Dom Jodo V e o novo herdeiro do trono € D. José |, que reinou entre 0s anos de
1750 e 1777, tendo como seu principal ministro o Marqués de Pombal.

Nesse periodo desenvolveu-se no pais uma politica que classificava o0s
jesuitas como inimigos dos interesses da Coroa portuguesa. Entre as inUmeras
acusacoes aos jesuitas, estava a afirmacédo de que eles estavam conspirando contra
0 reino portugués, sendo somente a favor dos indigenas e ameacando a prépria
seguranca do Brasil. Essa politica pombalina atingiu varias ordens religiosas. Os
jesuitas foram expulsos do Brasil em 1759 e no final da década de 1760, os
mercedarios, instalados no baixo Amazonas, tiveram seus bens confiscados, tendo,
portanto, de voltar para Portugal (OLIVEIRA, 2006).

Dentre os muitos inimigos que a Companhia de Jesus teve ao longo dos
trés primeiros séculos de sua existéncia em Portugal, o Marqués de Pombal
foi o mais implacavel a ponto de conseguir sua expulsdo, primeiro dos
territérios portugueses, em 1759 e, depois, de toda a cristandade, em 1773,
por ordem do papa Clemente XIV (COSTA, 2011, p. 69).
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Apébs a expulsdo dos jesuitas, os indios ndo tiveram a liberdade com a qual
sonhavam, sendo tratados como iguais por outros povos. Ao contrario, continuavam

a ser tratados como escravos.

Na realidade, essa pratica somente se aprofunda dai em diante, langcando
os indios nominalmente livres numa condigdo generalizada de cativeiro
mais grave que o anterior. A situacdo desses indios arrendados era pior que
a dos escravos tidos pelo senhor a titulo préprio, uma vez que estes, sendo
um capital humano que se comprara com bom dinheiro, devia ser zelado,
pelo menos para preservar seu valor venal, enquanto que o indio
arrendado, ndo custando sendo o preco do arrendamento, daria tanto mais
lucro quanto menos comesse e quanto mais rapidamente realizasse as
tarefas para que era alugado. Esse desgaste humano do trabalhador cativo
constitui uma outra forma terrivel de genocidio imposto a mais de 1 milhdo
de indios (RIBEIRO,2006,p.94).

O periodo de 1759 a 1840 foi marcado pela substituicdo das Missdes pelo
regime de Diretdrio dos indios, sendo essa uma lei caracterizada por uma série de
diretrizes a serem seguidas nas colonias portuguesas, estabelecendo critérios
educacionais, administracdo da forca de trabalho e relagdes entre indigenas e

colonos.

Dividido em 95 paragrafos o Diretério, além de conter determinacdes
precisas sobre economia e administragdo dos aldeamentos, abrangia uma
enorme gama de assuntos e fornecia orientag8es quanto a multiplas esferas
da vida, assuntos como o governo e a civilizagdo dos indios. Inicialmente, a
lei mandava que os “principais” indigenas governassem as aldeias.
Avaliava, porém, que os indios néo teriam capacidade de governar devido &
rusticidade, & ignoréncia e a falta de aptiddo. Diante disso, era necesséria a
existéncia de um diretor nas povoacgdes com dominio da lingua indigena,
entre outros requisitos. Nas aldeias transformadas em vilas, os indios
passariam a ser governados por juizes e vereadores, e ndo mais pelos
missionarios, o que os igualava de um ponto de vista formal aos demais
cidaddos a expulsado dos jesuitas (OLIVEIRA, 2006, p.70-71).

Para Oliveira (2006), o Diret6rio ndo s6 dispbs sobre a liberdade dos indios
como alterou a administracdo desses povos, reorganizando as aldeias depois do
afastamento das diversas missfes religiosas. Os novos diretores de indios deveriam

perseguir os fins estabelecidos pela Coroa portuguesa.

A dilatacdo da fé; a extingdo do gentilismo; a propagacédo do evangelho; a
civilidade dos indios; o bem comum dos vassalos; o aumento da agricultura;
a introducdo do comércio; e finalmente o estabelecimento, a riqueza e a
total felicidade do Estado (OLIVEIRA, 2006, p. 70).
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Com o fim do Diretério em 1798, os indigenas ainda eram vistos como
incapazes. A partir de entdo, os juizes de oOrfados tornaram-se responsaveis pelos
contratos de trabalho dos indios “domesticados” que habitavam os aldeamentos.
Sendo que, ainda em 1831, os juizes de orfaos ainda distribuiam os indios como se
fossem trabalhadores livres.

Assim, o século XVIII ficou marcado por dois grandes fatores: “tanto pelas
imagens indigenas oriundas das concepc¢fes difundidas pelo Estado colonial
portugués, como pela circulacdo no Velho Mundo das imagens do “bom selvagem” °
(OLIVEIRA, 2006, p.93).

J& no século XIX novas visfes tutelares e cientificas, como a de assimilagédo e
integracdo, foram incorporadas, ganhando destaque José Bonifacio de Andrade
Silva, que comecou a trabalhar a questdo indigena a partir de um projeto politico,
defendendo a integracdo. Segundo Cunha (1992, p.137), “com José Bonifacio, a
questdo indigena torna a ser pensada dentro de um projeto politico mais amplo.
Trata-se de chamar os indios a sociedade civil, amalgama-los assim a populacéo
livre e incorpora-los a um povo que se deseja criar”.

José Bonifacio apresentava um programa de integracdo dos indigenas a
sociedade nacional e tratava sobre formas de catequizar e aldear os indigenas,
sendo que a integracao deveria ser feita através da mesticagem, o que, segundo
ele, deveria possibilitar o surgimento de uma nova raca e a criacdo de uma cultura
comum, devendo assim o governo favorecer os meios para essa integracao.

Darcy Ribeiro (1970, p. 135-136) destaca alguns principios contidos nos
apontamentos de José Bonifacio, 0os quais seriam mais tarde retomados por Candido

Mariano Rondon, na organizacéo do Servico de Protec&o ao indio:

1°) Justica — ndo esbulhando mais os indios, pela for¢a, das terras que
ainda Ihe restam e de que séo legitimos senhores; 2°.) Brandura, constancia
e sofrimento de nossa parte, que nos cumpre como a usurpadores e
cristdos; 3°.) Abrir comércio com os barbaros, ainda que seja como perda de
nossa parte; 4°.) Procurar com dadivas e admoestagfes fazer pazes com os
indios inimigos; 5°.) Favorecer por todos 0s meios possiveis 0s matrimonios
entre indios e brancos e mulatos.

Marechal Candido Mariano da Silva Rondon da continuidade a uma politica
indigenista idealizada, através da “integragao” e “assimilagdo”, agora, porém, em

uma versao republicana.

°A ideia do indigena como bom selvagem, sera relatado mais adiante.
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Rondon passou a sustentar a ideia que os povos indigenas precisavam ser
incorporados na sociedade e protegidos pelo Estado, tanto em relacdo as suas
terras como a preservacao da sua cultura. Segundo Orlando Villas Bbas (2006, p.
159), antes de Rondon a politica indigenista era vista apenas como uma acao
protetora de perfil religioso, “mas, com Rondon, passa a haver a idéia de que a
protecdo ao indio ndo apenas deveria ser laica, mas funcao do Estado”.

O lema de Rondon era “morrer, se preciso for; matar, nunca!”. Esse tema
inspirou a criacdo do Servico de Protecdo aos indios e a localizacdo de
trabalhadores nacionais - SPILTN no ano de 1910, tendo Rondon o primeiro diretor.

De acordo com Oliveira (2006), o convite a Rondon para dirigir o SPILTN
ocorreu através de seus trabalhos desenvolvidos nas Comissfes de Linhas
Telegraficas e das ideias positivistas sobre os indios, “convergentes com os projetos
de colonizacdo e povoamento definidos na criagdo do Ministério da Agricultura,
Industria e Comeércio” (OIVEIRA, 2006. p. 113), os quais previam em sua estrutura a
instituicdo de um servico para catequese e civilizagdo dos indigenas.

Em 1918 o SPILTN transformou-se no Servico de Protecdo ao indio, onde
Rondon, com a lei n.° 5.484, em 27 de junho de 1928, atribuiu ao SPI a tarefa de
executar a tutela de Estado sobre o status juridico genérico de indio, sem deixar
claros os critérios que definiam a categoria sobre a qual incidia.

Darcy Ribeiro apud Berta Ribeiro (2009, p. 96) enfatizou que o SPI obedecia a

seis principios basicos:

1°.) O respeito as tribos indigenas como povos que tinham o direito de ser
eles préprios, de professar suas crencas, de viver segundo o (inico modo
gue sabiam fazé-lo; aquilo que aprenderam de seus antepassados e que s6
lentamente podia mudar; 2°.) A protecdo do indio em seu proprio territorio;
3°2.) A proibicdo de desmembramento da familia indigena; 4°) A plena
garantia possesséria, de carater coletivo e inalienavel, das terras que
ocupam, como condi¢do bésica de sua tranquilidade e desenvolvimento; 5°.)
A garantia a cada indio, tomado em particular, de todos os direitos do
cidaddo comum, levando em conta, na atribuicdo dos deveres, o estagio
social em que se encontra; 6°.) A seguranca aos indios da protecdo direta
do estado.

Denota-se, assim, que a criacdo do SPI refletia bem a chamada politica
integracionista, a partir da qual acreditava-se que os indigenas deveriam serem
preparados para 0 ingresso no mundo civilizado, sendo esse um estagio
considerado mais avancado para estes. Nesse contexto, o Codigo Civil de 1916, no

art. 6°, inc. IV, trouxe a previsao de que os indios eram “relativamente incapazes



43

para a pratica de atos da vida civil’. Segundo Oliveira (2006, p. 114) “Os indigenas
passaram a ser tutelados do Estado brasileiro, um direito especial implicando um
aparelho administrativo Unico, mediando as rela¢des indios-Estado-sociedade
nacional’.

De acordo com Lima (1992), o SPI, 6rgdo controvertido, cuja extincdo foi
proposta inUmeras vezes, encontrou 0 seu apogeu durante o periodo do Estado
Novo, quando a proposta de expansdo colonial interna sobre o préprio territorio
brasileiro atingiu foros de ideologia governamental, sob o nome de Marcha para
Oeste. Em 1930, Marechal Candido Rondon saiu da lideranga do SPI, deixando seu
cargo pelo fato de suas ideias entrarem em consenso com o governo de Vargas.

Embora o SPI tenha sido composto por pessoas comprometidas com a causa
indigena, proporcionando uma formacédo etnolégica com sua atuacdo junto a
pesquisadores, com o0 governo militar o SPI passou por grandes dificuldades e,
carente de recursos, 0 6rgdo acabou por envolver militares e trabalhadores rurais
gue ndo se preocupavam com a causa indigena, tendo resultados diametralmente

opostos a esta proposta.

No final da década de 60, o SPI enfrentou uma avalanche de denuncias
sobre irregularidades administrativas, corrupcdo, gestdo fraudulenta do
patriménio indigena, em especial dos recursos naturais das terras
indigenas. Em funcdo disso, o governo federal prometeu esclarecer as
dendncias, punir os culpados e criar um novo 6rgao que faria tudo de modo
diferente. De concreto, porém, fez muito pouco. Acabou por extinguir o SPI
em 1967, anunciando a criacdo de um novo 6rgdo para centralizar a
prestacdo de servicos aos povos indigenas. E ai que surge a Fundag&o
Nacional do indio (FUNAI), com competéncia para exercer o papel de tutor
dos indios e, dentre outras fungbes, “garantir a posse permanente” das
terras habitadas pelos indios e o usufruto exclusivo dos recursos naturais
nelas existentes (ARAUJO, 2006, p. 32).

Os principios da FUNAI eram baseados no mesmo paradoxo do SPI: o
“respeito a pessoa do indio e as instituicdes e comunidades tribais” associado a
“aculturagao espontanea do indio” e a promocéao da “educacgao de base apropriada
do indio visando sua progressiva integracdo na sociedade nacional” (Magalhaes,
2003, p. 85-86).

No ano de 1973 foi criado o Estatuto do indio, ainda com carater
assistencialista e integracionista, mas que, ainda assim, lancaram as bases que
permitiram a luta por um novo direito dos povos indigenas. Seus capitulos tratavam

de temas considerados importantes para a €poca, como a assisténcia estatal, o



44

instituto da tutela, os registros civis, as condi¢des de trabalho, as terras indigenas e
sua protecao, a cultura, a saude e seus direitos.

Uma das principais criticas tecidas ao Estatuto do indio foi bem destacada por
Manuela Carneiro da Cunha (1987, p. 14-15), ao mencionar que o Estatuto confunde
indio com silvicola, como se todo indio fosse habitante da selva.

Na pratica, tal como o SPI, o respeito a cultura indigena esta subordinado a
necessidade de integracdo e o estimulo a mudanca (aculturacdo como politica
prevalece). O foco da acdo seria o patrimoénio indigena, renda manipulada para
diversos fins, desde o financiamento de projetos indigenistas a iniciativas
administrativas.

A Constituicdo de 1988 foi um marco importante, pois 0s povos indigenas
alcancaram direitos que os amparavam e resguardavam. Com a Constituicao

Federal de 1988 rompeu-se a perspectiva integracionista.

A mudanca profunda que a Constituicho de 1988 introduziu foi o
reconhecimento de direitos permanentes aos indios. Ela abandona a
tradicdo assimilacionista e encampa a ideia — a realidade dos fatos — de que
os indios sdo sujeitos presentes e capazes de permanecer no futuro
(SANTILLI, 2000, p.29).

Ainda que de forma breve, apresento como 0s povos indigenas brasileiros
enfrentaram tratamentos diversos ao longo da histéria; os primeiros contatos, a
violéncia, a assisténcia e a integracdo. Porém, sabe-se que ainda ha muito a
pesquisar sobre a histéria indigena, mas como o objeto de estudo é outro abordo
brevemente esse assunto, pois considero importante apresenta-las, ainda que

brevemente no texto.

1.2 A questéo indigena no Brasil Contemporaneo

Conforme tratado anteriormente, a denominacdo de indios para 0s povos com
0S quais 0s portugueses estabeleceram contato ha mais de 500 anos, remetia a
ideia de que 0os mesmos seriam habitantes das indias. Cinco séculos apos, a

terminologia continua sendo utilizada e alguns pesquisadores explicam as razdes:

Com o surgimento do movimento indigena organizado a partir da década de
1970, os povos indigenas do Brasil chegaram a conclusdo de que era
importante manter, aceitar e promover a denominacao genérica de indio ou
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indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos
0s povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, 0s africanos e os asiaticos. A partir disso, 0
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente. De
pejorativo passou a uma marca identitaria capaz de unir povos
historicamente distintos e rivais na luta por direitos e interesses comuns. E
neste sentido que hoje todos os indios se tratam como parentes (LUCIANO,
2006,31).

O termo “parente”, utilizado por Luciano, antropdlogo baniwa’, é utilizado com
frequéncia entre os indigenas, sendo uma marca identitaria, capaz de reunir
diferentes etnias em prol de interesses comuns, como os direitos coletivos, a historia
da colonizacdo e a luta pela autonomia sociocultural de seus povos diante da
sociedade global. No entanto, vale ressaltar que o termo “parente” ndo designa
todos os indigenas como iguais, pois cada etnia constitui-se como uma sociedade
Gnica, com sua multiplicidade de formas de vida coletiva e individual (LUCIANO,
2006).

No mapa e no gréafico abaixo (2010), apresentam-se o0s resultados do Censo
Demografico do ano 2010, no qual verifica-se que havia no Brasil, a época, 817.963
indigenas que, de acordo com suas diversidades, estdo presentes nas cinco regides
do Brasil. Na regido Norte concentra-se 0 maior numero de pessoas , 305.873 mil,
sendo aproximadamente 37,4% do total dos indigenas no pais.

’Os Baniwa s&o povos indigenas de lingua aruak que vivem na fronteira do Brasil com a Colémbia e
Venezuela.



Figura 05 - Mapa da localizagdo dos povos indigenas no Brasil (IBGE).
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Figura 06 - Distribuicdo da populacdo indigena nas cinco regiées do Brasil.
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Distribuigao da populagao indigena - IBGE - 2010
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Fonte: IBGE, Censo Demografico, 2010.
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Os povos indigenas, ao contrario do que muitos pensam, ndo sdo seres ou
sociedades do passado; sdo povos Vivos que representam uma parcela significativa
da populacéo brasileira e, assim como todos os povos, sao diferentes entre si. Sabe-
se, porém, que ainda ha um choque de culturas entre os diferentes povos que
constituem esse pais pluriétnico, principalmente quando se trata de indios e néo
indios. Segundo Luciano (2006), muitos ndo indios ainda enxergam os indigenas da

seguinte maneira:

E certo que no Brasil de hoje ainda muitos brasileiros nos véem como indios
preguicosos, improdutivos, empecilhos para o desenvolvimento. Outros nos
véem como valiosos protetores das florestas, dos rios, e possiveis
salvadores do planeta doente em fungdo da ambigdo de alguns homens
brancos que estdo devastando tudo o que encontram pela frente
(LUCIANO, 2006, p.18 e 19).

Para Luciano, os povos indigenas ainda enfrentam um duplo desafio: “lutar
pela auto-afirmacao identitaria e pela conquista de direitos e de cidadania nacional e
global” (2006,p.34). Ao relatar sobre a sociedade brasileira, o autor faz uma critica a
respeito de como um mundo considerado moderno e civilizado aceita conviver com
essa auséncia de democracia racial, cultural e politica. “Como se pode ser civilizado
se nao se aceita conviver com outras civilizacbes? Como se pode ser culto e sabio
se nao se conhece — e 0 que é bem pior — ndo se aceita conhecer outras culturas e
sabedorias? (LUCIANO, 2006, p.35).

Segundo 0 mesmo autor, as contradicbes, 0s preconceitos e o0
desconhecimento sobre as sociedades indigenas precisam ser rapidamente
superados, mas, enquanto iSSO nao ocorre, ainda tem-se de conviver com trés
contradi¢cbes, as quais Luciano (2006) se refere como trés distintas perspectivas
sociais.

A primeira diz respeito a antiga visdo romantica sobre os indios, presente
desde a chegada dos primeiros europeus ao Brasil. J4 a segunda ideia é sustentada
pela visao do indio cruel, barbaro, canibal, animal selvagem, preguicoso, traicoeiro e
tantos outros adjetivos e denominac¢des negativos. A terceira e ultima perspectiva é
sustentada por uma visdo mais cidada, que passou a ter maior amplitude nos
altimos trinta anos, o que coincide com 0 mais recente processo de
redemocratizacdo do pais, iniciado no inicio da década de 1980, cujo marco foi a

promulgacgéo da Constituicao de 1988.
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Ressalto ainda que essa primeira perspectiva, a do indio romantico, ligado a
natureza, protetor das florestas e ingénuo esta fortemente presente na literatura
brasileira, principalmente nas obras de Gongalves Dias e José de Alencar. Segundo
Luciano (2006), esta € uma visao criada por cronistas, romancistas e intelectuais,

desde a chegada de Pedro Alvares Cabral em 1500 até os dias de hoje.

O indianismo Gongcalviano, foi o primeiro a descrever o indio de forma
heroica sem pagar tributos a estética e valores europeus. Gongalves Dias
foi o primeiro a fazer o bindmio indianismo-Romantismo. No poema épico |-
juca-Pirama (1848) que em Tupy significa “digno de morte” ou “aquele que
h& de morrer”, Gongalves retrata toda a dignidade e valentia de um indigena
que se recusa a lutar e pede para ndo morrer apos ser capturado pelos
Timbiras, tribo inimiga, que apds o pedido de soltura, acaba libertando-o por
julga-lo covarde. O valente guerreiro quer voltar & sua tribo para cuidar do
seu pai que era doente e cego, no entanto, a apds voltar a sua tribo de
origem, o nobre guerreiro obedecendo ao pedido do velho pai, para nédo
parecer covarde, volta a tribo inimiga para lutar e lavar sua honra que ficara
em cheque apés todo o ocorrido. O proprio poema I-juca-Pirama além
ressaltar o valor da figura do nativo brasileiro, nos da um exemplo de
musicalidade e fluéncia da poesia romantica. Musicalidade essa que
poderia até nos remeter a rituais indigenas devido ao ritmo cadenciado e
compassado do poema (FERREIRA,2012,p.06).

José de Alencar iniciou sua série de romances indianistas com o bom
selvagem, O Guarani (1857), prosseguiu com Iracema (1865), a virgem dos labios
de mel e finalizou com Ubirajara (1874), o nobre guerreiro tupi.

O romantismo brasileiro elege o indio como herdi. Modificados e
“civilizados”, Iracema e Peri, personagens criadas por José de Alencar, se
impuseram como paradigmas de identidade nacional ao lado de Jatir e dos
Tamoios retirados das paginas de Gongalves Dias (CUNHA, 1992, p.45).

Essas representacdes, nas quais os indios sdo conceituados, séo reflexos da
heterogeneidade que caracteriza a populacdo indigena brasileira, que segundo
Marina Marconi e Zélia Pressotto (1985), manifesta-se sob trés aspectos: biolégico,
linguistico e cultural.

Segundo as autoras (1985), a questdo biol6gica aborda as semelhancas
fisicas dos indigenas brasileiros em relagdo aos povos mongoldides asiaticos, tendo
origem e tracos comuns, como a pigmentacao da pele, olhos puxados, cor e forma
de cabelo, macas do rosto salientes, pouca quantidade de pelos no corpo, entre
outros.

Ja a linguistica refere-se a enorme quantidade de linguas faladas entre os

povos. Assim, ndo se pode falar em unidade linguistica, jA que tanto na fonética
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como gramaticalmente as linguas se diferem entre si. Segundo os resultados do
Censo do IBGE (2010), por mais que ainda haja uma necessidade de estudos
linguisticos e antropoldgicos mais aprofundados, no Brasil sdo faladas 274 linguas
indigenas, por individuos pertencentes a 305 etnias diferentes.

A questéo cultural trata da diferenca dos povos, seja nos costumes, padroes
ou valores. Tanto a heterogeneidade biolégica como a linguistica séo
acompanhadas pela heterogeneidade cultural, sendo esse ultimo aspecto abordado
com maior énfase nesta pesquisa.

Segundo Laraia (2008), o termo “cultura” possui varias defini¢coes,
oportunizando um campo vasto para interpretacdes, esse termo surgiu em 1871,
com a sintese dos termos Kultur e Civilization, utilizado primeiramente por Tylor,
sendo definido como algo que se aprende, como 0s costumes, as crencas, as artes,
a moral, as leis e tudo que o homem tem capacidade de adquirir.

Para Laraia (2008), cultura refere-se as crencas, comportamentos e valores
que identificam uma sociedade, sendo que o comportamento dos individuos nao
pode ser explicado através das diversidades somatolégicas ou mesoldgicas®, mas
sim pela socializagéo.

Como j& posto, as culturas indigenas sao diversificadas, cada povo tem uma
cultura distinta da outra, portanto, estes povos representam culturas, linguas,
conhecimentos e crencas Unicas. Segundo Levi Strauss (2008), ndo ha nada que
comprove cientificamente a superioridade de uma raca sobre a outra e a diversidade
das culturas humanas €, de fato, no presente, e também de direito no passado,
muito maior e mais rica do que tudo o que estamos destinados a conhecer a seu
respeito.

O antropblogo Laraia (2008) também parte desse conceito, e define

etnocentrismo com as seguintes palavras:

O fato de que o homem vé o mundo através de sua cultura tem como
consequéncia a propensédo em considerar o seu modo de vida como 0 mais
correto e o mais natural. Tal tendéncia, denominada etnocentrismo, é
responsavel em seus casos extremos pela ocorréncia de numerosos
conflitos sociais (LARAIA, 2008, p.72-73).

® Diversidades somatoldgicas esta relacionado a fisiologia, anatomia dos seres, e as mesoldgicas,
esté relacionado ao meio ambiente.
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Seguindo os pensamentos destes mesmos autores, Levi Strauss (2008) e
Laraia (2008) tem-se que a diversidade das culturas ndo é aceita de forma
harmoniosa, resultado das relacGes diretas ou indiretas entre as sociedades. Pelo
contrario, a atitude frente ao desconhecido consiste em repudiar pura e
simplesmente as formas culturais, morais, religiosas, sociais e estéticas mais
afastadas daquelas com que nos identificamos.

O etnocentrismo pode ser explicado da seguinte forma:

O que Lévi-Strauss diz é que existe uma tendéncia humana universal a
tomar o préprio grupo como exemplo acabado da humanidade, e a ver os
demais coletivos humanos (outras culturas, povos e sociedades) como
exemplares menos perfeitos dessa humanidade e, no limite, como estando
fora do escopo desse conceito. Isso é o chamado etnocentrismo (VIVEIROS
DE CASTRO, 2010, p. 167).

Além do etnocentrismo, vale ressaltar também o conceito de aculturacéo.
Conceito ultrapassado, pelo qual acreditava-se no processo regressivo de perda
cultural, ou seja, a cultura indigena estaria sujeita a desaparecer devido ao contato
com o0s nao indigenas. Segundo Ribeiro (2005), os antropdlogos temiam o
desaparecimento dos indigenas devido a aculturacao.

Diante disso, vé-se um intenso debate sobre a populacdo indigena
contemporanea e sua relagcdo com o nao indio. De acordo com Darcy Ribeiro (2005),
as populacdes indigenas do Brasil moderno sao classificaveis em quatro categorias,
referentes aos graus de contato dos indios com a sociedade nao indigena.

A primeira categoria a qual Ribeiro (2005) se refere sao os isolados. “Sao os
grupos que vivem em zonas ndo alcancadas pela sociedade brasileira, s6 tendo
experimentado contatos acidentais e raros com “civilizados™, (p.488). Nessa

categoria torna-se pertinente ressaltar as consideracdes de Luciano.

Estima-se que existam atualmente 46 evidéncias de “indios isolados” no
territorio brasileiro, das quais apenas 12 foram confirmadas até hoje pela
FUNAI. “indios isolados” é uma terminologia usada pela FUNAI para
designar aqueles com os quais ela ndo estabeleceu nenhum contato. Em
geral, ndo se sabe ao certo quem s&o, onde estdo, quantos sdo e que
linguas falam. Algumas poucas informacdes reunidas baseiam-se em
vestigios e evidéncias pontuais ou em relatos de pessoas.

E importante esclarecer o conceito de “indios isolados”, que da a idéia de
grupos que nunca estabeleceram qualquer tipo de contato com outros
grupos, indios ou nédo indios. N&o se trata disso. Muitas vezes esses grupos
ja tiveram no passado algum tipo de contato com outros indios ou mesmo
com a sociedade ndo-indigena, e se refugiaram em lugares mais distantes e
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indspitos exatamente para fugir das tragédias trazidas pela contiguidade
que por algum tempo experimentaram.

Desde 1987, a FUNAI conta com uma unidade destinada a cuidar dos
estudos sobre a localizacdo e a protecdo desses povos indigenas: o
Departamento de indios Isolados. (...) Atualmente, quatro grupos ja
contatados continuam a ser reconhecidos pela FUNAI como “isolados”,
recebendo assisténcia diferenciada por parte do 6rgdo. Sao eles:

1 Os Kanoé: contatados ha cinco anos, no estado de Rondénia.

2 Os Akuntsu: contatados ha cinco anos, no estado de Ronddnia.

3 Os Zo'é: este grupo foi contatado pela FUNAI em 1989, no estado do
Para, embora travasse relagdes com missionarios protestantes desde 1982;
ja na época aparentava indicios de mais de 80 anos de contato com nao-
indios. Ele pertence ao grande grupo Tupi-Guarani e esta localizado na
bacia do Cuminapanema (PA). Suas terras foram delimitadas entre os anos
de 1996 e 1998. A partir dai, a interacdo com segmentos da sociedade
nacional, como médicos, antropdlogos, indigenistas, ambientalistas e
outros, tornou-se inevitavel (LUCIANO, 2006, p.53-54).

A segunda categoria € o0 contato intermitente, que caracteriza um contato
aleat6rio, que comeca com o alcance e ocupacédo territorial pelos néo indios.
Mantém-se ainda certa autonomia cultural, mas vao surgindo necessidades, as
quais sO é possivel atender através de relacbes econdbmicas com agentes da
civilizacdo (RIBEIRO, 2005, p.488).

Os indios em contato permanente ocupam a terceira categoria apresentada
por Ribeiro. Refere-se aos grupos que ja perderam sua autonomia sociocultural,

sendo submetidos a economia regional para aquisicdo de suas atividades.

No entanto, ainda conservam os costumes tradicionais compativeis com sua
nova condicdo, embora profundamente modificados pelos efeitos
cumulativos das compulsdes ecolégicas, econdmicas e culturais que
experimentaram. O nimero de indios capazes de exprimir-se em portugués
aumenta, alargando assim os meios de comunicacdo com a sociedade
nacional. A populacao indigena tende a diminuir, chegando algumas tribos a
indices tdo baixos que tornam inoperante a antiga organizacdo social
(RIBEIRO, 2005, p.489).

A Ultima categoria € a dos indios integrados. N&o se trata de uma
assimilacdo, mas sim de uma compulséria integracdo no sistema de producéo
nacional. A civilizacdo avanca constantemente, envolvendo os grupos indigenas, os

quais, inevitavelmente, integram-se a esse sistema.

Alguns desses grupos perderam sua lingua original e, aparentemente, nada
os distingue da populacéo rural com que convivem. Igualmente mesticados,
vestindo a mesma roupa, comendo os mesmos alimentos, poderiam ser
confundidos com seus vizinhos neobrasileiros, se eles proprios néo

estivessem certos de que constituem um povo a parte, ndo guardassem
uma espécie de lealdade a essa identidade étnica e se ndo fossem
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definidos, vistos e discriminados como “indios” pela populagéo circundante.
(RIBEIRO, 2005, p.489).

Referente as culturas indigenas, sabe-se que muitos grupos reproduzem na
atualidade o que aprenderam com o0s seus antepassados, ou Seja, conseguiram
preservar muitos costumes antigos. No entanto, muitos elementos culturais se
perderam ao longo dos anos e novos elementos foram incorporados em seu
cotidiano. Mesmo tendo contato com o ndo indio, nenhum desses fatos alterou a
condicdo da identidade indigena e, mesmo com tais transformacgfes, o indio ndo

deixara de ser indio.

Usar roupa, reldgio de pulso, sandélias Havaianas ou radio transistor faz um
indio se tornar branco tanto quanto um colar de contas, uma pulseira de
fibra, uma rede de algoddo ou uma panela de barro transformam um branco
em indio. O que conta é o modo de ser, a visdo de mundo, a atitude para
com a vida, a sociedade, o universo, e isso ndo se destréi tdo facilmente
(RAMOS, 1988, p.91).

Atualmente, com o ordenamento juridico vigente, existem Conselhos
Nacionais, Estaduais e Municipais, nos quais o0s indigenas mantém suas
representacdes. Luciano (2006) cita o cientista social e militante da causa indigena,
Silvio Cavuscens, quando relata que a histéria dos movimentos indigenas
contemporaneos pode ser organizada em trés periodos, de acordo com o tipo de
agéncia que intermediava as relacdes entre os povos indigenas e a sociedade dos
brancos.

O primeiro periodo seria o denominado Indigenismo Governamental Tutelar,
marcado pela criacéo e forte presenca do Servico de Protecdo ao indio — SPI, o qual
foi posteriormente reformulado, a fim de se tornar a Fundacdo Nacional do indio —
FUNAI, criada em 1967 e atuante no presente.

Como ja citado anteriormente, o Servico de Protecdo aos indios iniciou-se em
1910, influenciado por uma grande polémica, na qual o Brasil foi acusado de
massacrar indios Kaingang e Xokleng na colonizacéo da regido dos estados de Séao
Paulo, Parana, Santa Catarina e Mato Grosso. No ano de 1910, criou-se 0 Servigo
de Protecéo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), sendo
o Coronel Candido Mariano da Silva Rondon o primeiro diretor. Em 1918, o SPILTN

transformou-se no Servico de Protecdo ao indio. Em 1967 foi criado a Fundacio
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Nacional do indio (FUNAI). Em seguida, através da Lei n° 6.001 de 19 de dezembro
de 1973, foi criado o Estatuto do indio.

Esperava-se com essas leis que os indigenas fossem tratados de acordo com
os ideais humanisticos, no entanto, “a politica integracionista (integrar, para depois
emancipar) defendida até entdo, acabava por gerar a morte de muitas culturas
indigenas”(VILAS BOAS, 2012, p.43).

O segundo periodo pode ser denominado de Indigenismo ndo governamental,
0 qual teve seu inicio em 1970, caracterizando-se pela introducdo de dois novos
atores: a Igreja Catdlica renovada e as organizagbes civis ligadas a setores
progressistas da Academia (as Universidades).

A Igreja Catdlica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil —
CNBB, instituiu em 1970 uma pastoral especifica para trabalhar com
indigenas e um Conselho Indigenista Missionario — CIMI, como resposta as
criticas que sofria como cumplice do Estado brasileiro na conducdo da
politica etnocida ao longo dos anos de coloniza¢do. A pastoral indigena,
assim como as demais pastorais, tiveram e ainda tém um papel de
assisténcia as necessidades basicas. (...) A partir dos anos 1970, surgiram
varias outras organizacfes ndo governamentais (ONGs) de apoio aos
indios, quebrando o monopdlio do Estado e das velhas missdes religiosas e
guestionando suas doutrinas civilizatorias. Dentre muitos, podemos citar
OPAN (Operagcao Amazénia Nativa); CTI (Centro de Trabalho Indigenista);
CCPY (Comissao Pro6-Yanomami); ISA (Instituto Socioambiental); GTME
(Grupo de Trabalho Missionéario Evangélico); ANAI (Associacdo Nacional de
Acéo Indigenista) etc. Essas organizagfes civis passaram a assumir varias
das fun¢bes que antes eram de obrigacdo do 6rgao oficial tutelar e também,
em muitas situacdes, o protagonismo da questdo indigena. (...) Essas
mobiliza¢cdes indigenas eram patrocinadas pelas organizacées nao-
governamentais brancas e consistiam basicamente na realizagdo de
encontros e de assembleias indigenas, como ,espacos de intercambios
entre as comunidades e os povos (LUCIANO, 2006, p.73).

O terceiro periodo pode ser denominado de Indigenismo Governamental
Contemporaneo — pos 1988. Nesse periodo, o governo proporcionou a criacdo de
diversos 6rgdos em varios ministérios com atuacdo de povos indigenas, varias
acOes indigenistas, antes centradas na FUNAI, foram transferidas para outros
ministérios. A saude indigena, por exemplo, passou para a responsabilidade da
Fundacdo Nacional de Saude (FUNASA), e a Educacdo Escolar Indigena passou a
ser responsabilidade do Ministério da Educacéo.

Referente a economia indigena, Luciano (2006) aponta essa questdo como
um tema muito contraditério, porém, muito presente e discutido nos debates dos
movimentos indigenas. Atualmente, a economia indigena é definida nos seguintes

estdgios de desenvolvimento: economias indigenas tradicionais, economias
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indigenas tradicionais em vias de adaptacdo e economia indigena segundo a légica
do mercado, porém, de acordo com Luciano (2006, p. 192) “nenhuma delas reune
elementos suficientes para suprirem as realidades vivenciadas pelos povos
indigenas na atualidade”.

Segundo Luciano (2006), o primeiro estagio refere-se as economias indigenas
tradicionais, privilegiando principios de ‘“reciprocidade, troca, intercambio,
solidariedade e autonomia produtiva” (p.193). No segundo estagio apresentam-se as
economias indigenas tradicionais em vias de adaptagao, “essa € uma das formas
atuais de producdo capazes de satisfazer as velhas e as novas necessidades
geradas pelo contato com os ndo indigenas” (p.193). A terceira classificacédo
apresenta a economia indigena segundo a logica de mercado, “a partir das
demandas do mercado, privilegiando formas produtivas voltadas para suprirem as
necessidades externas, portanto, segundo as regras impostas pelo mercado.”
(p.193).

Ainda segundo Luciano (2006), a economia indigena possui aspectos que
estdo vinculados a diversas areas de sua cultura, como importancia da organizacao
social, economia de auto sustento, diversidade, organizacdo e técnica, grau de
sustentabilidade e grau de valores agregados.

Percebe-se que a trajetéria dos povos indigenas estd marcada por lutas,
sofrimentos e conquistas. JA ocorreram muitas mudancas, porém, nao foram
suficientes para proporcionar um espaco que, segundo os guarani, € chamado de
“Terra Sem Males”, onde todos 0s povos tém 0 seu espacgo e o direito de viverem
com dignidade e liberdade. Essa busca por um futuro melhor deve ser valorizado e
apoiado pelos indios e nado indios. Sabe-se que o caminho é dificil, principalmente
pelas atuais circunstancias, no entanto, € preciso ter coragem e sabedoria no
enfrentamento destes obstaculos e escolher os dignos caminhos para o futuro dos
Nossos povos. Assim, encerro essa parte, com o seguinte desabafo do indigena

Luciano (2006) para as novas geracoes indigenas.

Nossos povos nas aldeias ndo esperam de nds, liderancas e estudantes,
gue sejamos grandes intelectuais, grandes profissionais ou grandes
politicos, apenas homens e mulheres que honram seus antepassados, que
ndo traem os projetos sociais de hoje e de amanha e que, sobretudo, ndo
negam suas origens, historias, culturas milenares e identidades. Tudo isso
ndo é facil. O facil é ser consciente ou inconscientemente levado pelas
ilusGes quase reais de um mundo contemporéneo materialista, tecnicista,
economicista e culturalmente homogéneo (LUCIANO, 2006, p.225).
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1.3  Guarani, Kaingang, Xeta: Povos vivos no Parana.

A ideia de “vazio demografico”, encontrado em alguns discursos oficiais ou
em livros didaticos, ficou marcada na historiografia tradicional, tornando-se comum
encontrar a afirmacéo de que o atual territério do Parand, antes deserto, foi povoado
mediante a acdo civilizatéria promovida pelo Governo da Provincia, sendo essas
terras consideradas “devolutas, selvagens, desabitadas, estavam abandonadas,
virgens, selvéaticas, sertdo bravio, prontas para serem ocupadas e
colonizadas” (MOTA,2009, p.15).

Sabe-se que esse mito do vazio demografico pode ser desconstruido, ja que
estudos comprovam a existéncia de populacbes antes da chegada dos
colonizadores, portanto, as evidéncias contrariam a ideia de um territorio
desabitado. Segundo Mota (2009), as populac¢des que aqui viveram, entre 12.000 mil
a 3.000 anos antes do presente, sdo denominadas pela arqueologia como
cacadores e coletores pré-historicos sendo substituidas pelas populac¢des indigenas
histéricas Kaingang, Xokleng, Guarani e Xeta.

Essas populacdes indigenas continuam presentes no Estado do Parand.
Segundo dados do IBGE, no censo de 2010, cerca de 25.915 pessoas se
autodeclararam indigenas.

Partindo desse viés, apresenta-se um breve histérico das etnias Kaingang,

Guarani e Xeta.

1.3.1 Os Kaingang
Figura 07 - Areas Kaingang.
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Fonte: Portal Kaingang: http://www.portalkaingang.org/index gueimadas.htm, acessado  em
01/08/2017.
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Os Kaingang sdo nativos que se localizam nos estados de S&o Paulo,
Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Sua lingua é da familia Jé e, junto com
os Xokleng, constituem os Jé Meridionais ou Jé do Sul. Desde o século XVI
receberam diferentes nomeacdes, como gualachos, chiquis, guaianas, coroados,
kaingang (TOMMASINO, 2004).

Segundo Mota (2004), estudos apontam o Brasil como a regido de origem dos
Kaingang, onde ocuparam imensas areas dos Estados da Regido Sul, parte

meridional de Sao Paulo e o leste da Provincia de Missiones.

Embora ndo existam ainda datas mais antigas que as dos Guarani, €
provavel que os Kaingang e os Xokleng tenham chegado primeiro ao
Parana, pois em quase todo o Estado os sitios Guarani estdo proximos ou
sobre o0s sitios arqueolégicos dos Kaingang e Xokleng. Com a chegada dos
Guarani e, na medida em que estes iam conquistando os vales dos rios, 0s
Kaingang foram sendo empurrados para o centro-sul do Estado e ou sendo
confinados nos territérios inter-fluviais e os Xokleng foram sendo impelidos
para os contrafortes da Serra Geral, préximos do litoral (p.84).

Atualmente as Terras Indigenas demarcadas e habitadas pela populacao
Kaingang no Parana sdo: Apucaraninha (municipio de Londrina), Bardo de Antonina
e Sdo Jer6bnimo (municipio de S&o Jerébnimo da Serra), Mangueirinha (municipios de
Mangueirinha, Chopinzinho e Coronel Vivida), Faxinal (municipio de Céandido de
Abreu), Ivai (municipios de Manoel Ribas e Pitanga), Marrecas (municipios de Turvo,
Guarapuava e Prudentopolis), Queimadas e Mococa (municipio de Ortigueira), Rio
das Cobras (municipios de Nova Laranjeiras e Espigdo Alto do Iguacu), Palmas
(municipios de Palmas e Abelardo Luz/SC) e Boa Vista (municipio de Laranjeiras do
Sul) (TOMMASINO;FERNANDES, 2001).

Faz-se importante ressaltar que a constante e incansavel luta desses povos
por seu territério fez com que muitos documentos histéricos mencionassem esses
indios como povos guerreiros , e estereotipadamente, como selvagens. Tal conceito
surgiu por meio da resisténcia e dos conflitos contra os ndo indios e contra as
préprias etnias inimigas.

Darcy Ribeiro (2005, p. 121) menciona que os indios Kaingang, também
conhecidos como Coroados, ndo despertavam o interesse dos bandeirantes como
mao-de-obra escrava, talvez por serem mais aguerridos e pouco numerosos em

relacdo aos grandes estoques humanos mais doceis que existiam mais a oeste.
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A historia dos Kaingang no Parana € marcada por conflitos e lutas, nos quais
resistiram e sobreviveram a violéncia a qual foram submetidos. Nesse Viés,
desconsidera-se a ideia de passividade das populacdes indigenas durante a
conquista e a ocupacdo de suas terras e firma-se o discurso de Florestan
Fernandes, a qual afirma que os indios, “nos limites de suas possibilidades, foram
inimigos duros e terriveis, que lutaram ardorosamente pelas terras, pela seguranca,
pela liberdade, que lhes eram arrebatadas conjuntamente” (1976, p.11).

De fato, o contato das sociedades indigenas com os néo indigenas culminou
no exterminio de muitos indios e, mesmo com a criacdo do SPI, ocorreu muita
violéncia contra esses povos.

Darcy Ribeiro (2005) salienta a pacificagcdo dos kaingang de Sao Paulo,
realizada em 1912, primeiramente por Manuel Rabelo, depois por Luiz Bueno Horta
Barbosa, ato que ocorreu devido a violenta campanha de imprensa, promovida por

grileiros que queriam dizimar os indios.

Para isso contratavam bandos de bugreiros que eram cercados do prestigio
de herdis e a quem pagavam polpudos salarios para “garantir” a construgao
da estrada e a abertura de novas fazendas de café, impedidas pelos
ataques kaingang. Esses bugreiros invadiam as aldeias indigenas,
devastando rocas, queimando casebres e matado homens, mulheres e
criancas (RIBEIRO, 2005, p.177).

Sabe-se que o processo de aldeamento, além do exterminio dos indios,
proporcionou também a perda de imensos territdrios, nos quais 0s Kaingang
praticavam suas tradi¢cdes, considerando-os como sagrados.

Segundo Amaral (2010) a politica oficial de reducdo das terras indigenas —
comprometendo a sobrevivéncia fisica e cultural destes povos — veio acompanhada
de estratégias de depreciacdo de suas identidades socioculturais. Para Veiga e
D’Angelis (2000, p.311, apud AMARAL, 2010, p.258).

Essa situagdo criou o contexto em que o dominio da lingua portuguesa
passou a ser exigéncia fundamental de sobrevivéncia para todo Kaingang.
Mais que isso, criou 0 contexto em que a condicdo de indigena passa a ser
fortemente estigmatizada, constituindo-se para os préprios indios, sobretudo
para as geracbes mais novas, motivo de vergonha a sua prépria
ascendéncia. Deixar de ser identificado como bugre pelos regionais passa a
ser o sonho de muitos indigenas que buscam, por meios possiveis,
demonstrar sua “integracdo” e sua condigdo de civilizado: pela lingua
portuguesa, pela conversdo a igrejas e seitas trazidas pelos “brancos”, pela
aquisicdo de bens materiais.
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Referente a organizacéo social, os Kaingang possuem sua especificidade na
organizagdo do coletivo, com um profundo respeito aos mortos e a terra onde
habitam. Segundo Tommasino (2004) o Kaingang, devido a sua mitologia, segundo
a qual estado ligados umbilicalmente a Terra-mae, jamais substituem uma terra pela
outra, “daquela terra nasceram e a ela retornardo” (2004,p.152).

A relagdo do Kaingang com a Terra-mae se da desde o nascimento até a
morte, através de seus umbigos enterrados na terra e da vida que se constituiu
através dos rios e matas. Como ja exposto, com a colonizacdo e com a expansao
capitalista, os kaingang sofreram perdas de determinados valores culturais, vivendo
em um espaco-tempo, entre 0 tempo passado (wéaxi) e o tempo atual (uri). Isso
ocorre quando esses nativos desenvolvem suas atividades de pesca, coleta e caca;
assim o tempo antigo é revivido, passando entdo a existirem dois mundos: Um
mundo encantado, que se nomeia como aowaxi, herdado dos ancestrais e 0 mundo
desencantado, o uri, que se refere ao mundo da modernizacédo, criado pelo branco.
“‘Uma vez os kaingang disseram que, quando estdo no mato, sentem-se como
“indios”, num sentido mais profundo além do fato de “estar 1a” e mais no sentindo de
“ser em esséncia” (TOMMASINO, 2004, p.165).

Também se torna relevante relatar sobre a mitologia Kaingang, a qual conduz
a crenca de que os povos indigenas surgiram através de Kamé e Kaird que,
segundo os indigenas, sairam de um buraco na terra, possuindo por esse motivo
essa cor de terra. A organizacao social dessa etnia é relativa a essas metades, que
se opdem e se complementam.

Assim, segundo a tradicdo, metade deve buscar seu cOnjuge na metade
oposta, ou seja, Kamé ndo pode se casar com Kamé, Kairl ndo pode se casar com
Kairu. Filhos (as) deste pai kamé deverdo, quando adultos, casar-se com pessoas
da metade kairu, de sua mae (TOMMASINO, 2004). No entanto, Rodrigues (p.90)
ressalta que “na literatura historica e etnoldgica foram registrados casamentos
considerados nao ideais, porém aceitaveis, e também casamentos que transgridem
esse principio.” Sendo esse ultimo fato justificado pela escassez de pretendentes da
metade oposta.

Os Kaingang, através de seus costumes, crencas e modos proprios de vida,
enfrentaram ao longo do tempo usurpacdes, preconceitos, mortes, no entanto,
sempre se mostravam resistentes. Partindo desse viés de rupturas e permanéncia

da cultura Kaingang, a historiadora Rodrigues (2012) salienta que “é inegavel que o
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violento processo de contato provocou mudancas e rupturas, mas também
permanéncias, que resultaram na ressignificagdo, (re) invencdo e atualizacdo de
principios ligados a sua tradicionalidade”.

Como exemplos desses pertencimentos étnicos, Rodrigues cita que 0s
estudos etnogréficos sobre o0s Kaingang reafirmaram as classificacdes
antropologicas de pertencimento étnico, entre elas dualismo, patrilinearidade,
matrilocalidade e faccionalismo politico, presentes na vida cotidiana e
constantemente atualizados.

Tommasino apoés visitar algumas Terras Indigenas Kaingang faz o seguinte

relato:

Mesmo tendo recebido casas de alvenaria do governo estadual, continuam
a fazer diferentes tipos de ranchinhos (in xin) nos fundos ou ao lado das
casas e ainda constroem em locais distantes do nucleo habitacional,
ranchos tradicionais (in), geralmente préximo as matas e aos rios. No
inverno, permanecem semanas nos ware (abrigo provisério) na beira dos
rios quando armam os pari (armadilhas de pesca) nas corredeiras. Portanto,
0s espacos das Tis possuem essa duplicidade que € vivida cotidianamente,
conforme eles se movem no tempo-espago contemporaneo das TIs
(TOMMASINO, 2016, p.128).

E notavel que os povos indigenas Kaingang valorizam os conhecimentos
adquiridos no passado e atualizam-se no presente. A modernizacdo, pos-
modernizacao e globalizacdo ndo indicam que os indigenas estéo virando brancos e
gue nao haja mais descontinuidades entre os mundos indigenas e o mundo global;
as diferengas ndo acabaram, elas apenas ocupam o mesmo espaco. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002).

1.3.2 Os Guarani

Conforme esta mencionado na Cartilha do Povo Guarani - Grande Povo! (s/a),
0 censo nédo é capaz de contabilizar exatamente a populacdo Guarani na América do
Sul. No entanto, € possivel estimar que essa populagdo tenha cerca de 225 mil
pessoas, sendo uma das sociedades indigenas mais humerosas.

O pais que apresenta a maior populacdo Guarani é a Bolivia, cuja a
populacdo € de, em média, 80 mil pessoas vivendo na regido Sudoeste, em Santa
Cruz e parte do Chaco. O segundo pais com maior populacdo, € o Paraguai, com

aproximadamente 53.500 indios Guarani, vivendo principalmente ao Leste do pais
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em regibes proximas a divisa com Brasil e Argentina. A terceira maior populagéo
esta no Brasil, com cerca de 50 mil Guarani que se localizam nos Estados do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, S&o Paulo e Mato Grosso do Sul,
totalizando cerca de 34 mil pessoas (Cartilha do Povo Guarani - Grande Povo!).

De acordo com Tommasino (2002), o fato de as reduc¢des jesuiticas terem se
distribuido em todas as bacias hidrogréficas comprova que todo o Estado do Parana
era parte do habitat Guarani. No século XVII os padres jesuitas relataram a
presenca dos Guarani nos vales dos principais rios do Parana (Rio Parana,
Paranapanema, Tibagi, Ivai, Piquiri e partes do rio Iguagu) (MOTA, 2003).

Os Guarani pertencem a familia linguistica tupi-guarani, do tronco Tupi, e se
divide nas parcialidades Mbya, Nhandewa e Kaiowa. No Brasil esses trés subgrupos
apresentam muita diversidade. Segundo Schaden (1962) a divisdo em trés
subgrupos se justifica por diferencas sobretudo linguisticas, mas também por
peculiaridades na cultura material e ndo material.

O antropdlogo Schaden (1962) em seu livro Aspectos Fundamentais da

Cultura Guarani, descreve os Guarani com as seguintes caracteristicas:

No tocante aos caracteres descritivos ou somatoscopicos dos Guarani, é
dificil estabelecer um tipo tribal. Alguns héa, especialmente Nandéva, de
tracos tdo acentuadamente mongoloides que é quase impossivel distingui-
los de individuos japoneses. Durante a Ultima guerra, a policia paulista
prendeu como espifes a varios Mbua, julgando tratar-se de japoneses do
litoral. Os tracos mongoldéides fazem com que muitos aparentem menos
idade do que tém. Individuos de tipo “caboclo” sdo comuns entre os
Nandéva, sem que neles se possa determinar qualquer grau de mesticagem
com elementos caucasoides (p.25 e 26).

De acordo com Bartolome (1991) a partir do inicio do século XVII, apds o
enfrentamento de militares, os Guarani passaram a ser alvos centrais da politica de
pacificacdo dos indios. Os padres jesuitas da Companhia de Jesus foram chamados
para catequizar esses povos, surgindo os aldeamentos ou missdes, que tinham por
objetivo, além da cristianizacdo dos indios, facilitar o acesso a forca de trabalho
indigena.

Segundo Monteiro (1992), a conquista espanhola da bacia do Prata, os
projetos missionarios dos padres franciscanos e jesuitas e a busca insaciavel de
cativos pelos portugueses das capitanias do Sul, atingiu profundamente os indios

Guarani que sofreram transformacgdes impostas pelos n&o indios.
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As imagens de docilidade, passividade, de fécil conquista, dominacéo,
dizimagcdo e de figurante, mudo e vitimizado, informada por boa parte da
historiografia tradicional, pode ser considerada uma informacédo errénea, ja que 0s
Guarani “desenvolveram estratégias préprias que visavam n&o apenas a mera
sobrevivéncia mas, também, a permanente recriacdo de sua identidade e de seu
“‘modo de ser”, frente as condi¢des progressivamente adversas” (MONTEIRO, 1992
p. 475).

Monteiro (1992) acrescenta uma questdo relevante que, segundo ele, nem
sempre € mencionada na literatura que sédo as aliancas por meio da troca de
mulheres, cativos e mercadorias que os Guarani estabeleceram em diversos
momentos com os colonizadores, buscando espacos dentro da situagédo colonial, a

fim de reforcar sua autonomia e tradicao indigena.

Para alguns lideres guarani, as relacdes com os portugueses por meio do
tréfico de cativos apresentava-se como oportunidade para reforcar a
autonomia e a tradigdo: a autonomia pois evitava que eles proprios fossem
escravizados; e a tradicdo, pois dava sequéncia as atividades guerreiras e a
tomada de cativos (MONTEIRO, 1992,p.491).

No final da década de 1620, os paulistas passaram a atacar as reducdes
jesuiticas, com o intuito de buscar os Guarani reduzidos. Esse acontecimento
provocou um rearranjo na ocupacao espacial da época, obrigando indios e padres a
traslados forcados e a fuga para lugares distanciados do avanco paulista.

Segundo Monteiro (1992), em 1628 os bandeirantes paulistas vindos do
vilarejo de S&o Vicente, Litoral de S&o Paulo, realizaram o primeiro grande assalto,
limitando-se aos indios que viviam isolados nos arredores das Reducdes e, no ano
seguinte, assaltaram a Reducdo de Santo Antonio. No ano de 1630 ocorreu uma
nova invasao ao territério de dominio espanhol e entre 1628 e 1631 foram vendidos
como escravos, no territério brasileiro, sessenta mil indios. Em 1631 as Unicas

Reducdes que existiam eram Nossa Senhora do Loreto e Santo Inécio.

Como as reducdes jesuiticas sofreram constantes ataques dos bandeirantes
paulistas que vinham em busca dos Guarani reduzidos, a presenca e o
aprisionamento de indios pelos bandeirantes teria provocado um rearranjo
na ocupacgdo espacial da época, obrigando indios e padres a traslados
forcados e em fuga para lugares distanciados do avanc¢o paulista. Monteiro
(1992) afirma que apoés a destruicao total das redugdes, a demarcacgéo de
fronteira entre Brasil e Paraguai — por meio de Tratado de Madri — inUmeras
revoltas indigenas, a expulsdo dos jesuitas, a anulacdo do Tratado e a
conquista da regido por brasileiros no inicio do século XIX, estes indios s6
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voltaram a figurar nos relatos de expedicfes esporadicas e informacoes
genéricas de grupos que ndo haviam sido reduzidos ou de alguns que
conseguiram fugir se embrenhando pelas florestas (FAUSTINO, 2010, p.50-
51).

Os autores Monteiro (1992), Almeida e Mura (2003) e Faustino (2010)
salientam que, entre os séculos XVI e meados do século XVIII, existe uma vasta
documentacédo, proveniente de relatos dos viajantes e escritos jesuiticos sobre os
povos Guarani, porém, apOs este periodo e até o século XIX, ndo ha mais
informacdes documentais sobre estes indigenas.

A partir da ultima década do século XIX e até as duas primeiras do século XX,
grande parte dos territorios Guarani foi alvo de mobilizacdo exploratoria,
propriamente entre o inicio dos anos de 1920 e, mais intensamente, a partir dos
anos de 1960, ocorreu a colonizacao sistematica e efetiva dos territérios Guarani. Os
interesses capitalistas acordados entre o Governo brasileiro e as companhias
colonizadoras de capital internacional, para a plantacado do café, a “marcha” do café
para o Parana, a exploracdo da madeira nas regides centro-oeste e norte do Parana,
intensificaram o0 povoamento dessas localidades com a abertura de estradas,
fundacédo de cidades e venda de lotes, glebas ou chacaras (AMARAL, 2010). Por
meio de acordos firmados com o governo, as companhias colonizadoras comecaram
a vender as terras em lotes, glebas ou chacaras a quem tinha dinheiro para comprar,
independente do fato de essas terras terem posseiros, indios ou qualquer outro
habitante que n&o tivesse escritura do local (FAUSTINO, 2010).

Esse cenario ocasionou a expulsao dos Guarani de suas terras, mediada pelo
SPI, posteriormente pela FUNAI, onde os indios Kaingang e Terena foram
recrutados para conter os movimentos migratorios dos Guarani em direcdo a Costa
Atlantica. Apos varias epidemias que dizimaram grupos familiares inteiros e da agao
intensa do SPI no sentido de pacificar e integrar, os Guarani, no Parana, foram
aldeados junto com os Kaingang e alguns Xokleng, tendo este processo juntado
etnias que historicamente eram inimigas ou rivais. Além disso, esta politica chocou-
se frontalmente com a concepcdo de especificidade territorial dos Guarani
(FAUSTINO, 2010).

Referente a unido dos Guarani e Kaingang, cabe ressaltar que os indigenas
de diferentes etnias fazem aliancas politicas e entram em confronto diretamente ou

indiretamente de acordo com o contexto historico em que se encontram inseridos.
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Nos séculos XVIII e XIX, por exemplo, os Kaingang e Guarani foram etnias rivais, ja
no século XX a situacao foi outra, como j& abordado.

Com o processo de modernizacdo da agricultura, os Guarani foram
empurrados para as pequenas areas de florestas que restaram, sendo aproveitados
como mao-de-obra barata e passaram a ocupar as periferias das cidades, sendo
assim, a situacao dos Guarani piorou cada vez mais, provocando transformacoes

irreversiveis na vida dos mesmos.

No Parana, a nova producdo que veio ocupar as plantaces de café teve
como base principal a cultura de soja e trigo e a “modernizagao” da cultura
do milho por meio do sistema mecanizado. No final dos anos de 1960 o
Estado ja era um grande exportador destes produtos e no decorrer da
década de 1970 o avanc¢o desta agricultura mecanizada e intensiva de
capital, somada as intensas geadas se refletiu profundamente na ocupagéo
dos territérios desta regido. (...) Em meados da década de 1980, a politica
federal de substituicdo da gasolina por alcool resultou no incremento ao
cultivo da cana-de-agucar que, além do desmatamento de novas areas,
promoveu um rapido desgaste do solo com a destruicdo de florestas nativas
provocando ampla devastacdo ambiental, poluicdo dos rios e o
empobrecimento do solo. Este procedimento, que tém sido a ténica da
ocupacédo destrutiva dos territérios desde os principios da colonizacdo do
Parand, teve entdo, com a implementagédo da monocultura mecanizada e o
consequente descarte da mao-de-obra de trabalhadores temporarios, seu
apogeu (FAUSTINO, 2010, p.53).

ApoOs passarem por tantos conflitos, os povos indigenas Guarani sofreram
perdas em sua cultura, porém, Monteiro (1992) expde que certos aspectos
essenciais do modo de ser Guarani, sdo manifestados de forma constante e
consistente nas fontes, tanto historicas como etnograficas na atualidade,
preservando marcas significativas do modo de ser Guarani.

Para Faustino (2010), trés elementos, citados por Ladeira (1997), tekoha,
guara e yvy mardey também sdo importantes para caracterizar a configuracao

espacial e cultural Guarani.

(...) o tekoha, lugar onde existem as condi¢cdes geograficas e ecolédgicas
adequadas para se exercer o teko, modo de ser Guarani, e estratégias que
permitam compor, com base em uma familia extensa com chefia espiritual
propria, um espaco politico-social fundamentado na religido e na agricultura
de subsisténcia; o guara, espaco vital definido por recortes e limites naturais
(nascentes, montes e matas) (FAUSTINO, 2010, p.54).

A palavra Tekoha representa a forma como o povo Guarani se refere a sua

terra tradicional, porém, mais do que um simples espa¢co ocupado por um grupo ou
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de onde se retira sua subsisténcia, € nesta terra em que se produz toda a cultura
Guarani.

Segundo explica Brighenti (2001), o tekoha, para o Guarani, talvez seja a
sintese da concepcao e da relacdo que esse povo mantém com o meio ambiente,
sendo a aldeia o espac¢o da mata preservada onde praticam a caca ritual; espacgo da
coleta de ervas medicinais e material para confeccionar artesanatos e construir suas
casas; local onde praticam a agricultura; € também um espaco socio politico, onde
constroem suas casas de moradias, a casa cerimonial/opy, o patio das festas, das
reunides e do lazer. E formado por uma familia extensa, sendo um grupo de
pessoas relacionadas entre si por lacos de parentesco consanguineo que inclui:
avos, avls, pais, maes, tios, tias, maridos, esposas, cunhados, cunhadas, filhos,
filhas, sobrinhos e sobrinhas.

Para Faustino (2010), o guara, espaco vital definido por recortes e limites
naturais como nascentes, montes, rios e matas, € tido como um local com suficiente
possibilidade de rotacdo de campos cultivaveis e de abundante caca. J4 yvy maréey,
€ conhecido como terra sem males, movimento em busca de uma terra de
abundéancia ou intocada, elo que une os diferentes planos espaciais — terrestres e
celestes.

De acordo com Schaden (1962) apesar dos aldeamentos e das limitacdes
impostas pelos jurua®, os Guarani continuaram se deslocando & procura da terra
sem males, ou seja, uma terra boa , produtiva, onde os indios se sintam livres.

Para Egon Schaden, a concepcao fundamental que deriva da crenga na terra
sem males, vem da crenca do paraiso, o Aguydjé.

(...) Aguydjé, que se pode traduzir por bem aventuranca, perfeicao e vitoria,
€ a concepcédo fundamental que deriva a crenga no paraiso. Para o guarani
corresponde ao proprio fim e objetivo da existéncia humana. Nesse sentido
costuma ser concebido de maneira concreta como felicidade paradisiaca do
mundo sobrenatural, que todos almejam alcancar sem antes morrer e cuja
obtencdo depende principalmente do cumprimento de umas tantas
prescri¢coes religiosas, “morais” ou simplesmente magicas. Em sua origem,
a representacao mitica propriamente dita se reduz a uma espécie da llha da
Felicidade no meio do longinquo oceano, aonde se chega com o auxilio de
uma grande corda ou de outra forma, e onde n&o se conhece a morte. Essa
ilha se procura alcancar para uma vida em comunhdo espiritual com as
divindades e para atingir a imortalidade, mas ndo para fugir de alguma
catastrofe, ao contrario do que se nota apds a transformacgdo apocaliptica
do mito (SCHADEN, 1962, p. 164).

° Refere-se aos ndo indios.
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Segundo Litaiff (2002) o conceito de Terra sem Mal pode ser visto como
tentativa de retorno ao espacgo ecoldgico anterior & conquista europeia, assim como
0 personagem € uma tentativa guarani de reapropriacdo de sua historia, alienada
pelo violento processo ocidental de colonizacéo.

A organizacao familiar e a residéncia matrilocal dos Guarani também sofreram
alteracdes com a colonizacdo, no entanto, a forma de organizacao social deste povo
€ sempre relatada em sua historia.

Segundo Almeida e Mura (2003), na cultura Guarani, o0s homens casam-se
entre 16 e 18 anos, ja as mulheres podem casar-se a partir da segunda
menstruacao, entre 14 e 17 anos. Depois do casamento a relacdo com o0s pais
torna-se diferente, “o filho casado se torna praticamente um estranho em face do
pai” (SCHADEN, 1962, p. 82) ja a ligagao da filha com seus pais € bem mais longa,
“‘mesmo depois de morar em casa propria, a mulher costuma passar grande parte do
dia com a mée, ajudando-a nos trabalhos domeésticos” (SCHADEN, p. 82).

A sociedade guarani era baseada na familia-grande. A crianca que se
desenvolveu nessa estrutura de familia € ensinada a néo ter fixas e focalizadas as
emocOes e expectativas que possam lhe trazer alguma recompensa ou punigao.
“Varios adultos estdo em condi¢des de punir e de recompensar. O que um néo faz,
outro podera fazer” (SCHADEN, 1962 p. 72). Em relacdo ao adulto, este tem o
emocional pouco estavel, ou seja, ndo conhece um amor romantico, € indeciso nas
relacbes e termina com o casamento com facilidade, abandonando filho e mulher,
unindo-se a outra pessoa e geralmente ndo guarda magoas, rancores e 6dio em
relacdo a outras pessoas (SCHADEN, 1962).

No que se refere as relacbes econdmicas no grupo familiar, as criancas desde
cedo ajudam seus pais, as meninas carregam agua e cuidam dos irmaos menores,

enquanto os meninos trabalham na roga,

dos oito aos dez anos, mais ou menos, 0 menino passa por um periodo que
se pode chamar de aprendizado: acompanha o pai nas cacadas, na coleta
de mel e em outras atividades, aprendendo também, sob a orientagédo
paterna, a técnica de trancado e a fabricacdo dos mais diversos artefatos A
partir dos doze, o menino Guarani em geral comeca a manifestar a sua
independéncia, trabalhando apenas parte do tempo na roca do pai, até que,
pelos quinze ou dezesseis anos, passe a morar com O S0gro, em cuja
lavoura terd que trabalhar muito mais do que os filhos deste (SCHADEN,
1962, p.81).
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A educacédo é considerada um aspecto importante para a identidade da
cultura Guarani. O processo educativo esta vinculado a relacdo que se tem com a
familia e com a comunidade, seja através dos ritos, tradicbes ou mitos. Para
Schaden (1962) o processo educativo da crianca € fundamentado no mito do
“Circulo dos Gémeos”. Esse mito destaca a importancia do processo de gestagéo da
crianca pela mae, pois a raiva sentida por ela neste periodo pode impregnar o corpo
e o0 espirito do filho ainda no ventre.

Esse autor aponta também outro elemento fundamental, o qual esta
intimamente relacionado com o processo educativo das criangcas Guarani que é a
reza, na opy, um espaco tradicional importante para o Guarani, onde a historia dos
antepassados e as experiéncias pessoais sdo compartilhados com todos os guarani,
sendo nesse momento que ocorre o processo de ensino e aprendizagem das
criangas.

Referente ao processo de ensino e aprendizagem € vélida a contribuicdo de
Menezes (2012) ao relatar sobre os Karai, sendo esse “um educador que orienta
toda a comunidade, dentro de um papel diferenciado” (p.116). Portanto, os Karai
auxiliam as pessoas a conseguirem realizar sua propria reza, sua danca, seu canto,
sua propria aprendizagem. Dessa forma, a aprendizagem da-se por contagio afetivo.

Para os Guarani, a aprendizagem ocorre através de um processo continuo, se
aprende vivenciando. Assim, o conhecimento ocorre ao longo da vida, num tempo e
ritmo proprio de cada um. “Eis a arte maior do Karai: corpo vivido, espirito
reconhecido, que busca continuamente o aprendizado de constituir-se de forma

singular na vivéncia coletiva do compartilhar’ (MENEZES, 2012, p.125).

1.3.3 Os Xeta

Segundo Mota (2013), os povos indigenas Xeta também sao conhecidos
como Botocudos, Cheta, Setd, Heta, Seeta, Até e Yvaparé. Pertencem a familia
linguistica Tupi e foi a Gltima populacdo indigena contatada no territério paranaense.
Apesar de serem a ultima etnia a sofrer os efeitos do contato com os n&o indigenas,
eles enfrentaram tragédias nas quais uma grande parte do seu povo foi exterminado
durante a coloniza¢éo do norte do Parana.

Os Xeta, ao contrario dos Kaingang e Guarani, se mantiveram escondidos,

fugindo do contato com os nao indios. Ndo se aproximavam dos aldeamentos
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religiosos instalados na regido Norte da Provincia do Estado. Isolados, eles tracaram
a sua politica de sobrevivéncia em meio aos conquistadores e assim conseguiram
manter seu modo de vida até meados do século XX, quando a ocupacéao cafeeira se
expandiu pelos territérios paranaenses, ocasionando a dizimacdo de muitos indios
Xet4, que no final da primeira metade do século XX foram localizados e contatados
na Guerra dos Dourados.

Segundo Mota (2013) a partir desse periodo, essa populacdo passou por um
processo de desterritorializacdo e exterminio. Os que resistiram ao contato foram
mortos, tanto por doengas como por jagungos, “(...) aqueles que buscaram abrigo
proximo a alguma propriedade, cujo dono lhes inspirava confianca, tiveram seus
filhos apanhados e distribuidos” (Mota; Faustino, 2013, p.2).

O mesmo autor, Mota (2013), salienta que o primeiro registro que evidencia a
presenca de grupos Xetd no Parand ocorreu em 1843 por meio de uma
comunicacgdo do Bardo de Antonina com o Instituto Geografico e Historico Brasileiro
(IHGB). As companhias exploradoras, comandadas por Antdnio Pereira Borges e
Francisco F. da Rocha Loures, pronunciavam os sinais da presenca indigena

naquele territorio.

Pelos relatos dos comandantes das companhias, eles eram observados o
tempo todo, e quando os homens da expedicdo saltavam a terra os
observadores corriam para o interior das matas num enorme tropel que
indicava serem centenas de individuos. Assim, continuamente observada a
expedicdo desceu rio lvai até sua foz no rio Parana. Pelo relato, apesar do
medo um do outro, a expedicdo de ser emboscada e os indios de serem
aprisionados, ndo houve contato e os homens das duas companhias nao
destruiram as aldeias e ranchos dos indios apesar de vasculha-las em
busca de objetos e algo de interesse (MOTA, 2013, p.19).

ApoOs trés anos da primeira expedicdo, o Bardo de Antonina enviou outra
expedicao exploradora aos territorios indigenas dos vales dos rios Parana e Ivai. La
encontraram vestigios dos indios, arvores derrubadas de onde eles tinham retirado
mel, pegadas frescas nos barreiros onde animais iam a procura de sal, ranchos
abandonados e por fim encontraram os povos indigenas. “No dia 17/11 passaram o
Salto do Travessao, hoje em Borrazopdlis e, ao sairem no mato, avistaram indios
que subiam as margens do rio” (MOTA, 2013, p.36). As aparéncias fisicas desses
indigenas indicavam que eram os Xeta.

Os indios Xeta também foram localizados pelo engenheiro Thomas Bigg-

Wither, nas serras proximas a corredeira Ariranha no rio lvai. Em 1872 o engenheiro
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e mais com vinte e cinco homens trabalhavam na demarcacdo da ferrovia
transcontinental, que cortaria a provincia paranaense ao longo do vale do rio Ivai.
Segundo Bigg-Wither (1974), “tudo teria corrido bem se nao fosse certo motivo de
ansiedade, infelizmente grave. Havia poucos dias, o velho fantasma do “bugre
brabo” tinha subitamente ressuscitado” (p.281).

O motivo ao qual Bigg-Wither (1974) se refere, diz respeito a um ocorrido
onde um dos brasileiros que acompanhava o engenheiro avistou um indio
espionando-o, imediatamente o alarme foi dado e os camaradas, armados de
garruchas, espingardas e facas, sairam a procura do Xeta, causando entdo o
comeco de um péanico que cresceu e se desenvolveu rapidamente.

A partir desse momento, a situacdo tornou-se martirizante, os homens
recusaram-se a trabalhar afastados do acampamento, alguns fugiram e outros
simularam doengas para ndo sairem dos ranchos. Ao perceber esse panico,
causado pelas apari¢Bes dos indios, Bigg-Wither resolveu ir em busca dos mesmos
e captura-los, com o intuito de mostrar aos seus homens que os indios ndo eram o
perigo que imaginavam. Guiado pelo indio Guarani-Kayowa, de nome Luco, que
trabalhava com ele nas corredeiras da Ariranha, partiu a procura dos indios.

Conforme Mota (2013), apdés muitas andancas, capturaram um indio adulto,
localizado na copa de um dos mais altos pinheiros, estava seguindo a expedicéo
desde as primeiras horas da manha e tinha avisado os membros do grupo que
estavam em rancho para se esconderem. O indio capturado tudo fez para despistar
0s brancos, mas ndo obteve sucesso; cercaram um rancho xetd de madrugada,
capturando dois homens, quatro mulheres e cinco criangas, “onze seres miseraveis
gue estavam de cocoras, na apatia da mais profunda depressao” (Bigg-Wither, 1974,
p.297).

Uma semana depois do ocorrido, capturou-se outro grupo de quatorze Xeta,
que também foi levado para o acampamento do Salto do Ariranha.

Luco, que tinha saido novamente com uma pequena turma para explorar a
floresta em direcao diferente, voltou com outro grupo de quatorze indios,
iguais em todos os sentidos aos trazidos antes por nds. Eram, portanto,
vinte e seis botocudos no acampamento, que representavam,
provavelmente, toda a populacao indigena da floresta, pelo menos num raio
de dez milhas em nossa volta (BIGG-WITHER, 1974, p.302).
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Apés quinze dias convivendo com os ndo indios eles foram enviados em
canoas para a colonia Teresa Cristina, porém, ficaram no acampamento duas
criancas: uma menina de oito anos e um menino de nove, 0os Xeta capturados

tiveram um destino cruel:

Pobres indios, o fim lhes foi triste. Morreram um a um, antes da chegada a
coldénia Teresa. Irrompeu uma epidemia disentérica entre eles, causada
provavelmente pela mudangca de alimentagd@o, especialmente pelo sal, a
gue, no estado selvagem, estavam inteiramente desacostumados. A doenca
comegou com as criancas, as primeiras vitimas, atingindo depois
rapidamente os adultos que morreram um apés outro, até que, quando fui a
colénia um més mais tarde, encontrei vivos apenas dois dos vinte e cinco
gue tinham partido de nosso acampamento (BIGG-WITHER, 1974, p.306).

Bigg-Wither (1974) menciona que as criancas também sofreram com as
epidemias, a menina adoeceu, e no dia seguinte 0o menino ficou igualmente
indisposto. Na noite do sétimo dia ela morreu e na manha seguinte foi enterrada nas
cercanias do acampamento, perto da margem do rio. Apés a morte da crianca, outro
caso lamentavel ocorreu, um dos camaradas morreu afogado no rio dois dias depois
do enterro da menina xeta.

Esses fatos fizeram com que Bigg-Wither fosse explorar o vale do rio Tibagi,
deixando somente o triste relato e os desenhos que fez do seu contato com 0s

indios xeta que habitavam as florestas nas imediacdes do salto Ariranha, no rio Ivai.

Figura 08 - Cemitério do acampamento do Salto do Ariranha no rio lvai.

AT AR GITAVYVEY ALLD AT TIELE AFITIZEANEIA < AdDIT.

Fonte: Thomas P, BIGG-WITHER. Novo caminho no Brasil meridional: a provincia do Parana.
Rio de Janeiro, José Olympio, 1974. p. 311.
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Figura 09 - Chefe Xeta capturado por Bigg-Wither.

SEATE OWILD ISOTOCLIIDNG O DITAZIL.

Fonte: BIGG-WITHER, Thomas. Novo caminho no Brasil meridional: a provincia do Parana. Rio
de Janeiro, José Olympio, 1974. p. 283.

Segundo Lucio Tadeu Mota, depois do ocorrido ha poucas informacdes sobre

0s povos indigenas Xeta.

Apéds esses fatos poucas noticias se tém dos Xetd no Parané provincial.
Uma delas foi dada por Telémaco Borba, de que havia um Xeta vivendo
como escravo dos Kaingang no aldeamento de Sao Pedro de Alcantara. A
outra também se refere a presenca de Xeté cativos entre os Kaingang do
vale do Ivai, anotada por Alberto VojtechFric, cientista e fotégrafo tcheco
gue por ali passou em 1907. Também sabemos que Curt Numuendaju
estudou, em 1912, dois cativos dos Kaingang; ele classificou sua lingua
como pertencente aos Guarani (MOTA, 2005, p.31).

O Servico de Protecao aos indios (SPI) passou a atuar no Parana, a comitiva
da 72 Inspetoria Regional do SPILTN visitou alguns aldeamentos, entre 0s quais

chamou a atencéo o aldeamento entre os rios Ivai e Tibagi, na Serra do Cadeado.

O que impressionou o capitdo Osoério foi encontrar ali trés indios cativos;
“[...] escravizados por terem sido prisioneiros em uma batida ,ha 14 anos
passados” (OZORI0,1910,p.8). Infortunio foi o capitdo Ozdrio ndo ter feito
uma descricdo desses prisioneiros dos Kaingang, ele apenas da uma
pista:“[...] Ah encontramos 3 botocudos [...] escravizados” (0ZORIO,1910,
p.8). Botocudos era uma denominacgédo utilizada para todas as populacdes
indigenas que usavam o batoque, espécie de adorno de madeira, cristal,
0SS0, resina etc. preso nos labios inferiores. Aqui no Parana, como ja
frisamos, usavam esses adornos os Xokleng da regido dos rios Negro e
Iguacu, os Kayowda do Paranapanema e os Xeta que viviam no vale do rio
Ivai.Mota (MOTA, 2005, p.175).

Posteriormente, o Servi¢co de Protecdo aos indios (SPI), em 1945, enviou uma

expedicdo e outra em 1949, a procura dos Xeta. Localizaram cerca de dez
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acampamentos abandonados e somente a partir de 1950 os contatos foram
acontecendo.

Foi em 1955, que o SPI em algumas expedi¢cdes encontrou os ultimos grupos
Xetd, primeiro na fazenda Santa Rosa e depois no interior da mata. No ano seguinte,
0s contatos foram mantidos e encontrados em seu habitat natural na floresta, porém,

essa situagao nao mais ocorreu.

As informacdes que se tém é que muitos dos Xeta foram dizimados por uma
epidemia de gripe. Os outros foram morrendo nos anos seguintes, ficando
apenas dois adultos que se chamavam Neango e Kuen além de algumas
criancas que, na época, foram "adotadas" por varias familias que estéo
dispersas por varios locais do Brasil. Hoje, adultos, alguns deles vivem em
reservas Kaingang: Kuen e Tukanamba no Posto indigena de Rio das
Cobras, Ha ou Aa no Posto Mangueirinha, Tikuen Luciano no Posto de Séo
Jer6nimo, Rondon Xetd no Posto de Marrecas e os demais fora de areas
indigenas, alguns com paradeiro desconhecido (TOMAZI, 1997, p.79).

E perceptivel que um grande massacre ocorreu com essa etnia, entre 1948 e
1949, tendo como sobreviventes poucas criancas. A autora Maria Angelita
Djapoterama da Silva, em seu livro: Crianca Xeta: Da memoéria da infancia a
resisténcia de um povo, expde 0s nomes das criancas sobreviventes e as terras

indigenas das quais fazem parte.

LISTA DAS CRIANCAS SOBREVIVENTES XETA APOS O MASSACRE DE
1948/1949 A 19761

1. Maria Rosa Brasil Tigua (Iratxameway) - Douradina PR

2. Tikuein Ma (falecido em 2005) - Terra Indigena de Sao Jerénimo/ Séo
Jerdnimo da Serra - PR

3. Tucanamb4 José Parana (o Tuca, falecido em 2008) - Curitiba - PR

4. A ou Maria Rosa Padilha - Terra Indigena de Rio D'Areia - PR

5. Rondon Xeta - Terra Indigena de Chapecé - SC

6. Tiqlein Xet4 - Catuporanga - PR

7. Kuein - Terra Indigena Marrecas - PR.

8. Tigua (Eirakd) - S&o Bernardo do Campo — SP (SILVA, 2017, p.19).

A mesma autora (2017) também ressalta que apds esse periodo 0 povo Xeta
desapareceu do cenario paranaense, “sobrevivem alguns individuos (criancas e
jovens), expropriados do seu territorio, retirados de seus familiares e de seu
referencial cultural, para serem criados por familias ndo indias que habitavam
diferentes pontos do Parana” (SILVA, 2017, p.44).

A antropdloga Carmem Lucia da Silva (1998), considerando os diferentes
aspectos envolvidos na extingdo desta etnia, afirma que esse desaparecimento esta

ancorado nos seguintes fatores:
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(1) na inoperancia, omissdo e negligéncia do 6rgdo responsavel pela
politica indigenista no Brasil, no caso o Servico de Prote¢do ao indio, &
época Jurisdicionado ao Ministério da Agricultura e representado no Estado
do Parana, pela 7” IR em Curitiba;

(2) no desconhecimento, desrespeito, autoritarismo e interesses
expansionistas do Estado em detrimento dos direitos dos povos indigenas;
(3) no desconhecimento, inobservéncia e desrespeito a diversidade étnica
cultural por parte da sociedade branca.

Silva (1998), em sua dissertacdo de mestrado, também faz um levantamento
populacional dos sobreviventes Xetd e seus descendentes e registra suas
entrevistas com grupos de familiares da etnia Xeta que se reconstituiram em
diferentes partes do estado.

Através das analises da antrop6loga percebe-se que as lembrancas dos
sobreviventes Xeta estdo povoadas de histérias de frequentes roubos de criancas,
experiéncias de medo, fugas constantes, violéncias, etc. O imaginario Xetad a
respeito dos brancos, segundo os informantes, nos indica que “os brancos, eram
gente ma, muito ma mesmo. Comiam gente, roubavam suas criancas e néao
respeitavam suas coisas e a terra Xeté (...)" (SILVA, 1998, p.218).

A organizagdo social dos Xetad também merece ser destacada. Nesse viés,
tornam-se relevantes as contribuicbes de Tomazi (1997).

De acordo com Tomazi (1997), os Xetd4, quando foram encontrados, viviam
muito dispersos, homens e mulheres muitas vezes faziam as mesmas tarefas, como
exemplo disso estdo aspectos como a coleta, preparagéo e cozimento de alimentos;
teciam as tangas, faziam peneiras trancadas, esteiras para dormir e 0s cestos para
coleta de alimentos. As atividades exclusivas dos homens eram a caca e a
confeccdo das armas, como o arco e flecha, a lanca e o machado de pedra, sendo
este a principal arma utilizada. As mulheres, no caso das armas, teciam apenas as
cordas para 0s arcos.

O ciclo vital entre os Xetéa foi resumido da seguinte forma:

O nascimento Xeta ocorria de forma muito simples. Ndo havia nenhum
preparativo anterior. Quando era chegado o momento do parto, a mulher se
retirava do acampamento sendo assistida por outra mulher (podia também
ser auxiliada pelo marido). Encostada em uma arvore, de cOcoras
esforcava-se para que a criangca nascesse. Cortado o corddo umbilical,
sobre a pele da crianga passava-se uma grande quantidade de uma seiva
verde de uma espécie de aspargo silvestre, que deveria ter a finalidade de
fazé-la crescer forte e sadia. Apos isso 0 bebé era lavado em um riacho ou
ro e a mae voltava as suas atividades normais. Poucos dias depois, 0
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[6bulo das criangas era perfurado para depois de cicatrizados serem
pendurados pequenos brincos de plumagem do peito de aves ainda presas
a pele (TOMAZI, 1997, p.35).

Segundo o mesmo autor, quando alguém morria entre os Xetd, no momento
em que foram contactados, ndo era realizado nenhum ritual funerario. Os que
morriam longe dos acampamentos permaneciam insepultos na floresta, pois
acreditavam que se fossem sepultados poderiam trazer maleficios para todo o
grupo. Quando morriam de causas naturais, dentro do acampamento, o funeral era
rapidamente providenciado, pois temiam o espirito do falecido (mou). Neste os mais
préximos da familia ndo participavam. Entretanto, o grupo inteiro lamentava a morte
de um dos membros com choro (TOMAZI, 1997).

Percebe-se entdo que a etnia Xeta representa a saga de um povo resistente,
que lutou pela sobrevivéncia. Sua historia transcreve um periodo de luta e
sofrimento, ocasionado por diversos fatores, como as mortes de seus parentes pelas
armas de fogo dos invasores ou pelas doencas variadas que foram transmitidas por
eles, pelo roubo de seus filhos, escravidao, entre outros fatores.

Muitos desses povos resistiram e sdo 0s sobreviventes Xeta. Atualmente ndo
tém um territorio proprio, vivem em terras Kaingang , Guarani ou no meio urbano. De
um povo organizado em familias extensas, hoje sdo poucos e vivem separados

entre o estado do Parana, Sao Paulo e Santa Catarina.

1.3.4 Os indigenas nos dias atuais: Conhecendo as Terras Indigenas das etnias

Kaingang, Guarani e Xeta.

Se no século XX, acreditava-se que os indigenas estavam em “extingdo”, os
nameros do Ultimo censo provam o contrario, as populacdes indigenas estédo
crescendo. E o que se sabe é que mesmo com as profundas mudancas ocasionada
pelo contato com o nao indio, os indigenas ao longo da histéria, ganharam espaco e
mais reconhecimento.

Apoés vaérias leituras sobre as diferentes etnias que estdo presentes no
Parand, tornou-se necessario saber como os Kaingang, Guarani e Xeta vivem
atualmente, com o intuito de demonstrar uma realidade pouca conhecida, pois 0 que

geralmente encontramos sobre os indigenas refere-se ao periodo colonial.
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Sabendo da importancia de conhecer a cultura indigena, visitei algumas
Terras Indigenas habitadas pelas etnias Kaingang, Guarani e Xeta. Comecei as
visitas pelas terras indigenas mais préoximas da minha regido, a T. | Ywy Poré,
localizada em Abatia, T. | Sdo Jerdonimo em S&o Jerbnimo da Serra, T. | Pinhalzinho
em Tomazina, e por ultimo, visitei Apucaraninha em Tamarana.

A Terra Indigena Ywy Pord, antigo Posto Velho, esta localizada as margens
do Rio Laranjinha, proximo ao municipio de Santa Amélia — PR. De acordo com o
livro indios na visdo dos indios (2007), por volta de 1930 viviam no Posto Velho
indigenas Kaingang e Guarani Nhandewa, mas devido a uma epidemia, o local foi
abandonado e os indigenas foram levados para a Terra Indigena Laranjinha.
Somente em 04 de fevereiro de 2005, apds setenta anos, vinte familias da Terra
Indigena Laranjinha retornaram para essa area que havia sido ocupada por
fazendeiros.

Situada no municipio de Tomazina, no Norte Pioneiro do Parana, a Terra
Indigena Pinhalzinho, esta localizada a aproximadamente trinta e seis (36) km de
Tomazina e a sete (7) km de Guapirama, no estado do Parana. Sua localizacao,
proxima a bairros, fazendas e centros urbanos, proporciona frequentemente o
contato com o n&o indio.

Para conhecer um pouco da histéria da Tl Pinhalzinho, é valida a pesquisa de
Manuela de Jesus Solano Calvo (2017), intitulada “Processos Socioculturais Da
Gestao Ambiental Na Terra Indigena Guarani Pinhalzinho, Tomazina, Pr”.

A autora afirma que ha poucos registros sobre a histéria dessa Terra
Indigena, dificultando a precisdo de dados, principalmente sobre a época que vieram
a residir nesse local. Através disso, buscando obter os dados e fatos mais relevantes
relacionados a ocupacdo e da apropriacdo da Terra Indigena Pinhalzinho, Calvo
(2017) analisou o Projeto Politico Pedagdgico da Escola Indigena Yvy Pord, no ano
de 2014, que foi construindo em conjunto com 0os membros da comunidade a partir
de diferentes memorias descritivas.

Segundo Calvo (2017) a Tl Pinhalzinho pertencia a Fazenda Jaboticabal da
Barra Grande, com area total de 758 hectares. Sao terras “regularizadas”, contando
com uma superficie de 593,3 hectares.

Destaca que, ao longo das décadas de 1930 e 1940, a populagéo indigena do
Pinhalzinho foi “atingida por uma epidemia de gripe € um pouco mais tarde por um

enorme surto de malaria”, o que causou o deslocamento dos sobreviventes para
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outros locais, “ficando a reserva praticamente sem indios” (PPP, 2014, p.5 apud
CALVO, 2017).

Somente na década de 1980 os indigenas da T.l Laranjinha decidiram
retomar as suas terras. Essa retomada teve momentos de intensos confrontos
armados entre indigenas e ndo indigenas, que foram enfrentados pelos Guarani com
muita coragem, ocupando seus lugares.

As Terras Indigenas (TIs) Sdo Jerbnimo e Bardo de Antonina, localizam-se na
cidade de Séo Jerbnimo da Serra, Parana, situada na bacia do rio Tibagi, estao
ocupados ha quase trés mil anos, sendo habitada pelas etnias Kaingang, Guarani e
Xeta.

De acordo com Novak (2016) a povoacdo indigena de Sao Jerdnimo foi
marcada pelo jogo de interesses de diferentes atores, como autoridades politicas
locais e estaduais, grandes proprietarios rurais, pessoas com titulo de terras dentro
da éarea indigena, agentes do SPI, caboclos, posseiros e os préprios povos
indigenas que buscaram acdes estratégicas para garantir seus objetivos, diante do
processo de expansao das frentes colonizadoras na margem direita do rio Tibagi.
Assim, continuaram com suas terras, com seu préprio modo de vida e sendo sujeitos
de suas proprias histérias.

A Terra Indigena Apucaraninha, esta localizada entre as confluéncias dos rios
Apucarana e Apucaraninha com o Rio Tibagi, até o ano de 2012 estava vinculada ao
municipio de Londrina e, atualmente, vincula-se ao municipio de Tamarana. Sua
area total é de 5.574 hectares, embora sua extensdo original fosse de 80.000
hectares. Sua reducdo aconteceu no Governo de Moysés Lupion, publicada em
Diario Oficial no dia 18 de maio de 1949 (MOTA, 2007).

Durante as visitas realizadas a essas quatro Terras Indigenas foi notavel que
a vida que atualmente os indigenas possuem é uma tematica pouco abordada nas
salas de aula e nos livros didaticos, pouco se conhece sobre essas etnias que estao
tdo perto de nds, geograficamente, pois referente a histéria, o que geralmente
consta sao noticias de longa data, especificamente do periodo colonial.

Partindo dessa premissa, vale destacar alguns momentos vivenciados nessas
visitas.

A primeira visita a Terra Indigena Ywy Pord ocorreu no ano de 2016.

Recordo-me que ao chegar a Terra Indigena encontrei um 6nibus da Universidade
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Estadual de Londrina — UEL, varios jovens reunidos, e um representante da SEED, o
qual estava auxiliando na manutencao dos computadores da Escola.

Conversando com a Pedagoga da Escola Estadual Indigena Nimboeaty Mawa
Tirope, esta explicou que era um dia muito importante para os estudantes, pois 0s
membros da CUIA da UEL estavam na T. | fazendo a inscricdo para o Vestibular
Intercultural dos Povos Indigenas do Parana (FIGURA 10).

Figura 10 - Inscricdo do Vestibular Indigena na Terra Indigena Ywy Pora.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.

Durante as inscri¢cdes, observei que os estudantes indigenas, mostravam-se
animados, mas também ansiosos. Varios estudantes indigenas da UEL estavam
presentes, esclarecendo as duvidas tanto dos estudantes como dos membros da
comunidade.

Muitos indigenas da comunidade sairam de suas casas e vieram presenciar
esse momento, sentados em frente a Escola Estadual Indigena Nimboeaty M Awa
Tirope, eles conversavam com os estudantes indigenas da UEL que pertenciam a
diferentes Terras Indigenas do Paranda, ja outros apenas observavam a
movimentagao dos jovens.

Assim, além de presenciar a inscricdo do vestibular Indigena na Terra

Indigena Ywy Pord, no ano seguinte, 2017, tive o privilégio de divulgar e realizar,
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juntamente com a CUIA da UENP, a inscricdo para o Vestibular Intercultural dos
Povos Indigenas do Parané na Terra Indigena de S&o Jerdnimo (FIGURA 11).

Figura 11 - Inscricdo do Vestibular Indigena na T. I. S&o Jerdnimo.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

A inscricéo realizou-se ao longo do dia na Escola Estadual Indigena Cacique
Kofej. Os Caciques Jodo da Silva e Nelson Vargas acompanharam todo 0 processo
de inscricdo. Assim, como na Terra Indigena Ywy Pora, os estudantes indigenas
estavam ansiosos e com muitas dividas, sendo que a principal delas era qual curso
escolher.

Muitos estudantes, também vieram com a familia que acompanhava de perto
a inscricao do filho e, se as duvidas surgissem, era esse responsavel que chamava
os professores para melhor esclarecimento.

E importante ressaltar que os inscritos ndo eram somente estudantes do 3°
Ano do Ensino Médio ou recém-formados, os inscritos tinham diferentes idades,
eram jovens e adultos, mulheres e homens que estavam em busca do seu espaco
na Universidade.

Além da inscricdo dos vestibulares, também tive a oportunidade de conhecer
as Escolas Estaduais Indigenas Nimboeaty M Awa Tirope, localizada na Terra
Indigena Posto Velho; Yvy Pord na Terra Indigena Pinhalzinho e a Cacique Kofej
localizada na Terra Indigena de Séo Jerénimo (FIGURAS 12, 13 e 14).
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Figura 12 - Escola Estadual Indigena Nimboeaty Mawa Tirope atende os alunos da
Educacéao Infantil e Anos Iniciais do Ensino Fundamental.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.°

Figura 13 - Escola Estadual Indigena Yvy Pord, atende os alunos da Educacédo

Infantil e Ensino Fundamental.

s

Foto: Jefferson Gabriel Domingués, 2017.

'° Atualmente a Escola Estadual Indigena Nimboeaty Mawa Tirope ndo é a mesma que consta ha
figura 12, no periodo da visita ja se comentava a necessidade de outra escola, afim de atender os
alunos com mais comodidade.
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Figura 14 - Escola Estadual de Educacao Infantil e Ensino Fundamental Indigena

Cacique Kofej, atende alunos da Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino
Médio.

Foto: Danielle Krislaine Pereira,2017.

Com as primeiras observagdes do espacgo escolar tive uma breve impressao
de que as aulas nas escolas indigenas pouco se diferenciavam das ministradas nas
escolas néo indigenas, no entanto, apds adentrar nesse espaco escolar, observar as
aulas e conversar com professores indigenas e ndo indigenas, as diferencas ficaram
evidentes.

Durante a visita, a Escola Yvy Pord percebi que alguns alunos estavam do
lado de fora da escola. Perguntei ao diretor se a aula aconteceria em outro lugar. Ele
entdo explicou que os alunos estavam aprendendo com o Cacique Sebastido, sobre
o plantio e manejo de diferentes espécies de plantas e sobre as colheitas, por isso
eles frequentavam o Sistema Agroflorestal (SAF) com frequéncia, a fim de

aprenderem com os mais velhos diferentes técnicas da agricultura (FIGURA 15).
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Figura 15 - Alunos da Escola Estadual Indigena Yvy Pord no Sistema Agroflorestal
na Terra Indigena Pinhalzinho.

- -

Foto: Jefferson Gabriel Domingués, 2017.

Nota-se que a educacdo indigena ndo se restringe somente a escola, nao
existe um professor especifico, 0 ensino estende aos diversos locais e pessoas.

No gue se refere ao espaco escolar, as escolas sdo acolhedoras, possuem
muitos cartazes, tanto nas portas como dentro das salas. Nas salas dos alunos
menores encontrei cartazes como o alfabeto (tanto portugués como na lingua
indigena), numerais e trabalhos realizados pelos alunos, percebi a importancia do
concreto, das figuras, das imagens, da visualizacdo, para o ensino/aprendizagem
dos alunos indigenas (FIGURAS 17, 18,19, 20 e 21).

Figura 16 - Sala de aula da Escola Estadual Indigena Yvy Pora , localizada na Terra

Indigena Pinhalzinho.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.
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Figura 17 - Calendario Indigena, localizado na Escola Estadual Indigena Yvy Pora,

na Terra Indigena Pinhalzinho.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Figura 18 - Sala de aula da Escola Estadual Indigena Nimboeaty M Awa Tirope,

localizada na T. |. Ywy Pora.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.
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Figura 19 - Patio da Escola Estadual Indigena Cacique Kofej, localizada na Terra

Indigena de Sao Jer6nimo.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Figura 20 - Cartaz com a frase: “Prefiro ser um derrotado desse lado a ser um
vitorioso do lado de quem persegue os indios”, Cartaz localizado na porta sala da

direc@o da Escola Estadual Indigena Cacique Kofej.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.
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Com as observagdes, percebi que as criancas circulam com tranquilidade no
espaco escolar, sentem-se a vontade para sairem, irem ao banheiro ou tomarem
agua, o que nao reflete na formacao de indisciplinados, como provavelmente seriam
intitulados nas escolas néo indigenas, pelo contrario, todas as professoras com que
conversei nas Escolas das T. | Pinhalzinho, Posto Velho e S&o Jerdnimo,
comentaram que os alunos indigenas séo educados e atenciosos.

Os alunos indigenas, assim como as criancas ndo indigenas, adoram o
recreio e apos lancharem se divertem com diferentes brincadeiras. Durante a visita
na Terra Indigena Ywy Pord, notei que a maioria das criancas brincava com spinner,
um brinquedo que estava fazendo sucesso no periodo da visita. Assim,
diferentemente do que muitas pessoas pensam, as crian¢as indigenas possuem
suas brincadeiras tradicionais, porém, assim como as crian¢cas ndo indigenas, elas
brincam com brincadeiras inseridas na atualidade e possuem acesso aos
“brinquedos da moda”.

Durante as visitas também presenciei alguns eventos, como a 12 Reunido do
Forum de Universitarios Indigenas do Parana, na Terra Indigena Ywy Pord, onde os
alunos indigenas e a comunidade discutiram sobre os principais problemas
encontrados nas Universidades e o0s principais caminhos para solucionar o0s

problemas encontrados.

Figura 21 - | Férum dos Académicos Indigenas do Norte do Parana (FAINP) na
Terra Indl’gena wa Poréa.
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Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.
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Juntamente com a Cuia da UEL, tive a oportunidade de conhecer a SAF na
Terra Indigena Pinhalzinho. O projeto do Sistema Agroflorestal € desenvolvido pela
comunidade e pela Escola Estadual Indigena Yvy Pord, sendo um sistema de
producdo baseado no manejo sustentavel de recursos florestais.

A comunidade indigena de Pinhalzinho tem orgulho desse projeto, todos da
comunidade, criancas e adultos, possuem os cuidados necessarios a fim de
preservar as plantacbes. Esse projeto também possibilitou que as criancas
aprendessem com os mais velhos alguns ensinamentos indigenas sobre a pesca,

caca, colheita.

Figura 22: Sistema Agroflorestaal (SAF) da Terra Indigena Pinhalzinho.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

No dia 9 de setembro de 2017 presenciei a 42 Mostra Cultural Guarani
Nhandewa, na Terra Indigena Pinhalzinho. O evento contou com a programacao de
apresentacdes culturais, apresentacao escolar, comidas tipicas guarani, exposicao
de artesanatos, competicdo de arco e flecha, entre outras programacoes.

Indigenas de diferentes lugares encontraram-se; a presenga dos nao
indigenas também foi de grande quantidade, sendo muitos deles estudantes e
professores da UEM e da UFPR e alunos e professores da Rede Estadual de Ensino
de Tomazina e Guapirama.
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Os alunos da Escola Yvy Pora apresentavam a historia da Terra Indigena
Pinhalzinho com muito orgulho, leram em Guarani, cantaram e dancaram,

representando sua cultura de maneira satisfatoria.

Figura 23 - 42 Mostra Cultural Guarani Nhandewa — Apresentacdo da Escola

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

A comunidade da Terra Indigena Ywy Pord também apresentaram dancas,
cantos, além dos seus artesanatos.

As apresentagOes realizadas foram emocionantes, a interculturalidade entre
os indigenas e os ndo indigenas que assistiam as apresentacdes proporcionou

momentos Unicos de grande aprendizagem entre as comunidades presentes.
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Figura 24 - 42 Mostra Cultural Guarani Nhandewa — Apresentacao dos indigenas da

Terra Indigena Yvy Pora.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Figura 25 - 42 Mostra Cultural Guarani Nhandewa — Mostra dos artesanatos.

A y sy — e 7 e : ; . oo

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

As visitas a Terra Indigena Apucaraninha ocorreram nos anos de 2017 e

2018, juntamente com alguns membros do CMCK, participei de algumas reunides
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que abordaram assuntos pertinentes a futura sala do Museu Histérico de Londrina e
também sobre um futuro documentario sobre a comunidade Kaingang.

Os jovens que participaram das reunifes se mostravam interessados nos
assuntos abordados, no entanto, poucos opinavam e, quando falavam,
primeiramente era na lingua Kaingang e, posteriormente, em portugués para 0s nao
indigenas. A fala de Tapixi, sendo esse o indigena mais velho que estava presente,

era muito respeitada, 0s jovens escutavam com atencao sem interromper suas falas.

Figura 26 - Reunido do CMCK como indigenas Kaingang na Terra Indigena

Apucaraninha.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Durante as visitas, tive também o prazer de conhecer e conversar com
diferentes moradores das Terras Indigenas visitadas.

Na T. | Ywy Pord foram horas de conversas com algumas indigenas, elas
relembraram e contaram suas histérias de adolescentes, como eram as festas, suas
visitas nas outras Terras Indigenas, como conheceram seus maridos, deram muitas
risadas ao recordarem sobre essa época. Entregaram-me algumas plantas
medicinais, explicaram como prepara-las e ainda tentaram me ensinar algumas
palavras em Guarani. Algumas delas me passaram seus contatos nas redes sociais.

Enfim, foi uma tarde prazerosa de muita conversa, risos e aprendizado.
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Na T. I. S&o Jerbnimo tive a oportunidade de almocar com algumas
professoras indigenas e com o estudante indigena de Geografia da UENP, eles me
contaram sobre os conflitos que a Terra Indigena vizinha, T. |. Bardo de Antonina
estava enfrentando. Conversamos sobre diferentes assuntos, esclareci algumas
davidas sobre as sociedades indigenas, além de apreciar as fotos dos artesanatos
gue elas mostravam no celular.

Na T. | Apucaraninha a lingua Kaingang € falada com fluéncia, com isso tive
dificuldade de conversar com algumas pessoas, mas ao conhecer a familia de
Moacir Campolim tive momentos de grande aprendizagem, onde 0 mesmo contou
sobre sua histéria, sua esposa mesmo falando portugués com dificuldade levou-me
até a casa de sua vizinha, a fim de mostrar os belos artesanatos que algumas
mulheres estavam confeccionando para venderem em Londrina.

Durante essas visitas e conversas, alguns indigenas me passaram seus
contatos nas redes sociais, Facebook e Whatsapp. Assim pude perceber que os
indigenas de diferentes Terras Indigenas também estdo conectados via tecnologia
com o mundo, possuem TVs com antenas modernas, computadores e celulares, ou
seja, assim como os ndo indigenas, eles aproveitam da modernidade que lhe é
oferecida, no entanto, isso ndo os deixa aculturados ou menos indios.

Além das visitas as Terras Indigenas, juntamente com os indigenas dessas
trés etnias, participei de algumas acodes fora das terras indigenas, como o | Encontro
das escolas indigenas do norte do Parana na Universidade Estadual de Londrina e o
7° Encontro de Contadores de Historias de Londrina (ECOH).

O evento supracitado realizou-se na Universidade Estadual de Londrina, nos
dias 01 e 02 de setembro de 2016. Entre as principais atividades desenvolvidas
ocorreram debates, dinamicas, socializacdo das diferentes Terras Indigenas, duas
Mesas redondas com os temas “A escola indigena como espaco de resisténcia:
reflexbes, perspectivas e desafios” e “Experiéncias curriculares de escolas
diferenciadas e a relagdo com os movimentos sociais” e, para finalizar, os indigenas
foram divididos em grupos para discutirem e depois apresentarem sobre as
demandas e possibilidades de reorganizagao curricular nas escolas.

Durante as apresentacdes dos indigenas, um problema em comum foi
relatado pelos grupos, eles se mostraram insatisfeitos com os contratos temporarios
dos docentes das Escolas Indigenas, pois os professores que trabalham nessas

escolas sao contratados através do Processo Seletivo Simplificado (PSS) e esses
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contratos ndo sao sempre renovados, fazendo com que o quadro de professores se
modifique constantemente. De acordo com as falas dos indigenas isso é muito ruim,
pois os alunos indigenas demoram para adquirirem confianca no professor nao
indigena, o qual € logo substituido por outro professor. Essa troca de professores
também prejudica o ensino/aprendizagem, pois o sistema educacional a ser seguido
é totalmente diferente. A metodologia utilizada, bem como o modo formal e
sistematico que predomina em muitas escolas néo indigenas é o inverso do que as
escolas indigenas propdem. De acordo com os indigenas, quando os professores
estdo aprendendo essa nova maneira de ensinar, acabam saindo e outro professor
sem nenhum preparo é contratado.

Através das diferentes falas durante o evento notei o desejo da comunidade,
principalmente dos lideres, de que os jovens indigenas se capacitem e se formem
professores para assim atuarem nas escolas indigenas, sendo eles os grandes

conhecedores da Pedagogia Indigena.

Figura 27 - | Encontro das escolas indigenas do norte do Parana na Universidade
Estadual de Londrina - UEL.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016

Outro evento, do qual tive o prazer de participar, foi 7° Encontro de
Contadores de Historias de Londrina (ECOH). O evento aconteceu no Canto do

MARL e contou com a participacdo de Tapixi e Dona Geni, da Terra Indigena
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Apucaraninha. Ambos sdo guardides da memoéria de sua comunidade e
conhecedores da cultura tradicional Kaingang.

Durante a apresentacdo os indigenas contaram algumas histérias sobre a
infancia e a comunidade indigena, histérias de seus avés, cantos, mitos indigenas
da etnia Kaingang foram compartilhados para todas as pessoas presentes.

Dona Geni se emocionou ao recordar e relatar seu passado, suas historias e
suas lembrancas. Tapixi antes da sua fala fez uma breve apresentacédo, um pequeno
teatro com o intuito de mostrar as pessoas presentes a vida dos indigenas antes da
colonizagéo.

O publico presente era formado por indigenas e néo indigenas, de todos os
lugares e de diferentes idades. Foi enriquecedor poder conhecer um pouco da

histéria Kaingang pelo viés da contacdo de historia.

Figura 28 - Tapixi participando do 7° Encontro de Contadores de Histérias de
Londrina (ECOH).

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2018.
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Figura 29 - Taixi e Geni no 7° Encontro de Contadores de Historias de Londrina
(ECOH) no Recanto do MARL.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2018.

Assim, no que se refere a imagem de um indigena genérico, vivendo nu na
mata, morando em ocas, ideia que ainda predomina no senso comum, nao foram
encontrados indigenas com este esteredtipo durante as visitas as Terras Indigenas.
A medida que o mundo se transforma, o homem busca novas maneiras de
sobrevivéncia e com os indigenas nado € diferente. O fato dos indigenas atuais néo
corresponderem aos padrdes que os nao indigenas esperam, ndo faz com que eles
deixem de ser indigenas, mas trata-se de incorporar elementos que vém de fora e se
somam aos que ja se tinha, buscando assim determinados objetivos.

Segundo ALMEIDA (2010, p. 20) participar intensamente da sociedade dos
brancos e aprender seus mecanismos de funcionamento ndo significa deixar de ser
indio, mas sim a possibilidade de agir, sobreviver e defender seus direitos.

O antropodlogo Eduardo Viveiros de Castro também compartilha dessa opinido

ao afirmar que:

Contra a concep¢do soma-zero de nossa pseudo-mesticagem, as teorias
antropolégicas indigenas entendem que é perfeitamente possivel — o que
ndo quer dizer facil, nem isento de risco — ser indio e branco ao mesmo
tempo, ou melhor, segundo tempos, contextos e ocasibes diferentes. E
possivel, no sentido de “deve ser possivel’, acumular posi¢des simbdlicas
indias e nao-indias, controlar os modos e os momentos de uma
transformacéo essencialmente reversivel. E possivel “ser branco” & moda
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indigena, isto &, acionar os codigos culturais dominantes segundo as
prioridades, objetivos e estratégias indigenas, e sobretudo, segundo a
antropologia indigena, a teoria indigena (as teorias indigenas) da cultura,
gue pouco tém a ver com nossas teorias essencialistas da cultura
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.6).

Assim, os indigenas das Terras Indigenas Ywy Pord, Sao Jerénimo,
Pinhalzinho e Apucaraninha sdo exemplos de etnias que preservam suas culturas e
identidades e ao mesmo tempo lutam por seus direitos. A luta constante dessas trés
etnias em busca do respeito, da valorizagcdo da sua cultura e também de novos
conhecimentos para lutarem em prol das suas comunidades sdo exemplos a serem
seguidos pelos néo indigenas.

Essas etnias trazem histérias de Iuta e coragem, sdo o0s grandes
protagonistas de suas histérias, concebem o mundo em que vivem de um jeito Unico,
composto por suas tradicdes e experiéncias, seja individuais ou coletivas, que sao
construidas e reconstruidas constantemente pelos novos conhecimentos adquiridos.

Sé&o grandes exemplos para nés, os “outros indios”, como diz Eduardo Viveiro
de Castro (2005), aqueles que segundo o autor ndo sado indios, mas se sentem
muito mais representados por eles do que pelos politicos que nos governam, pelo
aparelho policial que nos persegue de perto e pelas politicas de destruicdo da
natureza levadas a ferro e fogo por todos 0s governos que se sucedem neste pais
desde sempre.

Os indigenas que vivem hoje em nosso pais sao exemplos de pessoas que
lutam e ndo desistem, sempre em busca de um futuro melhor. Ser indigena hoje é
motivo de orgulho, é pertencer a uma identidade continental e nacional autéctone

presente, viva e atuante nos cenarios locais, regionais e nacionais.
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CAPITULO 2 — O ENSINO SOBRE OS POVOS INDIGENAS E OS LIVROS
DIDATICOS: DELIMITACOES E DESAFIOS

Do indio selvagem e sem cultura ao indio romanceado pela literatura, os
povos indigenas receberam diferentes representacdes e definicbes no decorrer dos
anos. Nesse viés, vale a contribuicdo de Mércio Santilli (2000, p.13): “Nas melhores
definicbes, indios sdo os outros, 0s que ndo somos nds, 0s que se afirmam como
outros”.

Percebe-se que h&d uma negacdo da existéncia do indio na formacdo da
identidade brasileira. Isso ocorre devido a falta de conhecimentos e por informacdes
incoerentes que estao presentes em muitas salas de aula assim como outros tantos
contextos sociais.

O antropdlogo Pimentel (2012, p.11) afirma que “os maiores obstaculos que
os brasileiros enfrentam para entender os indios ndo estdo naquilo que eles nédo
sabem, e sim naquilo que pensam que sabem sobre os indios.” O mesmo autor em
seu livro O indio que mora na nossa cabeca, propde ao leitor que “faga uma consulta
a sua memoria sobre quais caracteristicas lhe ensinaram desde cedo que um indio
teria” (2012, p.11).

Provavelmente, quando se pensa na historia e cultura indigena, o que nos
vem a memodria sdo os conhecimentos adquiridos na infancia, geralmente com

vinculacBes & comemoracédo do Dia do indio, em 19 de abril*!

. Em homenagem aos
indios as criancas se fantasiam, colocam cocar na cabeca, que normalmente é
confeccionado com uma pena e pintam seus rostos. Em algumas escolas sao
comuns as apresentacdes, sejam por meio de uma mdusica, danca, poema ou
representacdes nas quais as criangas com a mao na boca fazem sons e gestos que
remetem a uma ideia ritualistica dos povos indigenas. Ndo se pode esquecer a
imagem do indio a qual os alunos devem colorir, um indio seminu, com rosto e corpo
pintado, usando arco e flecha e morando em uma oca.

Essa imagem estereotipada ainda esta presente em muitas salas de aula e

faz parte do pensamento de muitos brasileiros. O historiador Le Goff (2003, p. 471)

" No | Congresso Indigenista Internacional, realizado na cidade de Patzcuaro, México, em 1940, além
de outras deliberagdes importantes para a organizagdo dos povos indigenas de todo o mundo, foi
instituido o Dia do indio, no entanto, o governo brasileiro s6 acatou as decisées desse Congresso em
1943, quando o presidente Getulio Vargas, por meio do Decreto — Lei n° 5.540 de 02 de Junho de
1943, adotou a data de 19 de abril como o “Dia do indio”. (BERGAMASCHI, 2012)
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cita que “a memdria, na qual cresce a histéria, que por sua vez a alimenta, procura
salvar o passado para servir ao presente e ao futuro. Devemos trabalhar de forma
que a memoria coletiva sirva para a libertagao e ndo para a serviddao dos homens”.

Dessa forma, a contribuicdo de Le Goff, na definicdo dos conceitos aqui
analisados sobre a histéria dos povos indigenas, possibilita refletir sobre a
importancia de se repensar a histéria indigena, para que os conhecimentos
equivocados do passado sejam aprimorados por conhecimentos reais, libertando os
indigenas dos preconceitos e discriminacées da memaria coletiva.

O autor Mellati (1994) parte do mesmo pressuposto de Pimentel e afirma que
poucos conhecem a histoéria dos indigenas brasileiros. O que a maioria da populagéo
brasileira sabe a respeito dos povos indigenas advém de conhecimentos
socializados nos anos iniciais da escolarizacdo. Diante disso, € nitido que a nossa
sociedade ainda propaga um saber etnocéntrico, ocasionando a exclusao social de
grupos étnicos.

Para Faustino (2006, p. 98), uma das estratégias da politica do
multiculturalismo e interculturalidade € a de tentar articular desigualdade com
diferenca e estabelecer uma fabulosa plataforma de acbes educativas que
prometem promover a inclusdo e resolver o problema da integragéo das minorias.

Portanto, por meio da educag&o tem-se um caminho promissor para combater
0 preconceito e a discriminacdo, possibilitando um dialogo entre diferentes culturas
gue emergem nesse pais pluriétnico. Diante disso, a diversidade cultural ganhou
mais destaque entre os pesquisadores. Muito tem se falado sobre a diversidade
cultural no espaco escolar e as politicas publicas tem avancado, mesmo a passos
lentos, quanto ao direito das minorias.

Para Luciano (2008, p. 65) “todo mundo, ou pelo menos a maioria das
pessoas, defende a Diversidade Cultural, mas pouco se faz para que essa
diversidade faga parte do exercicio diario da nossa vida € no mundo”.

Segundo Bergamaschi (2012, p.7) o respeito aos povos indigenas supfe
conhecé-los, a fim de reconhecé-los em seus modos de viver. Sendo assim,
primeiramente, notem-se as politicas educacionais que tratam sobre a valorizagao
da cultura étnico-racial, objeto para esse estudo. A partir desse entendimento torna-
se relevante a abordagem sobre o livro didatico, no processo de ensino e
aprendizagem. Os mesmos tornam-se um recurso basico para o aluno e para o

professor, sendo o principal, sendo o unico recurso didatico utilizado na sala de aula.
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As autoras Léia Adriana da Silva Santiago e Maria de Fatima Sabino Dias, definem a

importancia dos livros didaticos, com as seguintes palavras:

Este, juntamente com as disciplinas e o curriculo, encontra-se inserido no
interior de uma cultura escolar, exercendo um papel fundamental na escola,
posto que o mesmo € canal de transmissdo das ideologias de valores,
mitos, esteredtipos. Nesse sentido, é portador de um saber articulado as
finalidades sécio-politicas e culturais de uma dada sociedade (SANTIAGO,
DIAS, 2009, p.01).

Segundo Moreno (2014) os textos e projeto grafico (capa, iconografia,
diagramacdao...) dos manuais didaticos revelam rupturas e continuidades em relacao
a discursos identitarios refundados, questionados ou ressignificados. Nessa
perspectiva, compreende-se a importancia dos livros didaticos no tocante a tematica
indigena, jA que o mesmo apresenta uma forte carga ideoldgica, podendo transmitir
0S conceitos que seus autores querem propagar. Como afirma Circe Bittencourt
(1998), o livro didatico é um objeto de natureza complexa que veicula, além de um
sistema de valores, a cultura de uma sociedade em determinada época.

Neste capitulo a temética indigena nos livros didaticos sera discutida, tendo
como fonte as dissertacdes: As representacdes dos indigenas no livro didatico de
histéria do ensino fundamental | (1° ao 5° ano) do ensino publico de Campo
Grande/MS (2012); Entre o verdadeiro histérico e a imaginacao criadora
[manuscrito]: ilustracdes sobre historia e cultura dos povos indigenas em livros
didaticos de Historia (2012); Os esquecidos da Histéria e a Lei 11.645/08:
Continuidades ou rupturas? Uma analise sobre a representacdo dos povos
indigenas do Brasil em livros didaticos de Historia (2015); Entre a realidade e o
imaginério: as representagdes de indigenas na sala de aula e nos livros didaticos.
(2015); Negros e indigenas nos livros didaticos: das lutas a obrigatoriedade — um
estudo sobre o material do sistema positivo de ensino (2015). Porém, para
apresentar o contexto no qual tais pesquisas foram realizadas convém avancar
sobre as politicas educacionais para, posteriormente, proceder as analises das

pesquisas supracitadas.

2.1 As politicas educacionais e seus impactos no ensino indigena — 0s marcos

legais
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N&o adianta ter leis, se a escola indigena diferente ndo for diferente. Até
agora a escola diferenciada sé esta no papel. A gente ja falou muito sobre
escola indigena diferente, mas na pratica as coisas demoram muito para
mudar. A gente ndo quer que a nossa histéria e a nossa cultura se percam.
Por isso, muitas comunidades indigenas estdo fazendo seus préprios
curriculos, do jeito que elas acham bom. Agora temos leis que falam de
educacéo indigena. As leis estdo do nosso lado e nds vamos lutar para que
sejam cumpridas (MARIA DE LOURDES apud GRUPIONI, 2004, p.51)."

Para iniciar as reflexdes que envolvem as politicas educacionais e 0 ensino
sobre as sociedades indigenas, comeco expondo esse depoimento da professora
indigena Maria de Lourdes, que relata sua preocupacdo em fazer com que o0s
direitos conquistados na legislacdo se efetivem e que novos caminhos sejam
trilhados e potencializados, promovendo um ensino sem preconceito e
discriminacao.

Como citado no primeiro capitulo, os povos indigenas receberam tratamentos
diversos ao longo dos anos. No que tange ao ensino nao foi diferente. Com o passar
dos anos houve varias modificacbes no tratamento legal referente ao ensino
indigena.

Até a década de 1970 os indigenas eram considerados atrasados, inferiores,
ingénuos e incapazes de se defender. Acreditava-se que eles precisavam de
cuidados especiais, seja através da criagcdo de o6rgdos tutelares ou através da

educacao, ensinando-os a lingua portuguesa.

Nesse periodo também ocorreram as tentativas de emancipacdo dos
indigenas. Como estratégia final tinham a apropriacdo das terras indigenas
e extincdo definitiva dos seus povos como grupos étnicos diferenciados,
visando torna-los cidadaos comuns, acomodados nas camadas mais pobres
e excluidos da sociedade brasileira (LUCIANO, 2006, p.73).

Com o intuito de combater esses julgamentos e atitudes inapropriaveis, 0s
indios aprenderam a superar suas diferencas e rivalidades e se uniram para lutar
juntos por interesses comuns e por seus direitos. Essa unido dos povos indigenas
ficou conhecida como Movimento Indigena (MI) e proporcionou 0 aumento da
capacidade de buscar solugbes e estratégias conjuntas, elevando o poder de

reivindicacdo e buscando mais forca politica.

' Depoimento da Prof.2 Maria de Lourdes, Guarani do Mato Grosso do Sul (apud GRUPIONI, 2004,
p.51)
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Segundo Silvio Cavuscens e uma video-aula com o tema “O Estado e os

Povos indigenas no Brasil”*®

, @ principal caracteristica do Movimento Indigena foi a
constituicdo de organizacdes que se articulavam, colocando em contato populacdes
com problemas idénticos mais isolados, aumentando a capacidade reivindicatoria e
definindo estratégias coletivas através de lutas étnicas e coletivas no campo politico
do direito.

A primeira grande conquista do MI foi a Constituicdo de 1988, apos a
aprovacgao da Constituicdo Federal de 1988 a categoria de “relativamente incapazes”
foi suprimida e comecamos ter as primeiras mudancgas significativas tanto na
educacdo indigena, como na forma de se ensinar sobre eles, assegurando o
reconhecimento de organiza¢des sociais, costumes, linguas, crencas e tradicdes
dos povos indigenas e garantindo o direito a uma educacao multicultural e bilingue,

rompendo com as tradigBes assistencialistas que vigoravam até entao.

Art 215: “O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivard a valoriza¢do
e a difusdo das manifestagdes culturais”.

§ 1% “O estado protegera as manifestacbes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional”.

No artigo 5° da constituicao o principio constitucional da igualdade também se
faz presente.

Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade.

Segundo Grupioni (2007) o maior saldo da Constituicdo de 1988 diz respeito
ao abandono da postura integracionista. Com a aprovacdo do novo texto
constitucional os indios ndo s6 deixaram de ser considerada uma espécie em via de
extincdo, como passaram a ter assegurado o direito a diferenca cultural, isto €, o
direito de serem indios e de permanecerem como tal.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB n° 9.394/96), aprovada pelo
Congresso Nacional no dia 17 de dezembro de 1996 e promulgada no dia 20 de

dezembro do mesmo ano, é o instrumento juridico mais importante da educacéo,

¥ A video-aula “O Estado e o Povoa indigenas no Brasil” disponivel em :
https://www.youtube.com/watch?v=Y3MsXG5jPIw, foi um curso oferecido pelo Centro de Estudos e
Pesquisas Indigenas — CINEP.



https://www.youtube.com/watch?v=Y3MsXG5jPIw
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estabelece normas para todo o sistema educacional brasileiro, desde a Educacao
Infantil até o Ensino Superior.

Essa lei também foi de grande importancia para os povos indigenas,
substituindo a Lei anterior n°® 5692/71 que nada dizia sobre ensino indigena. Ela
passa a assegurar o direito e o respeito a cultura dos mesmos e estabelece o direito
a igualdade na educacdo. Consta no seu artigo 3° que na educagdo deve haver
igualdade de condicbes para o acesso e permanéncia na escola; liberdade de
aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o pensamento (BRASIL, 1996).

No artigo 78 encontra-se a seguinte conquista referente a educacao indigena.
Dispbe-se que:

Art. 78.0 Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacéo
escolar bilinglie e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes
objetivos: l.proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias; Il.garantir aos
indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL, 1996).

Ja& no artigo 79 ha uma afirmacéo visto que a Unido apoiara tecnicamente e
financeiramente os sistemas de ensino no provimento da educacéo intercultural as
comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa
(BRASIL, 1996).

Também torna-se relevante tratar sobre os PCN’s — Parametros Curriculares
Nacionais, que foram elaborados a partir de muitos estudos, com a participacéo de
professores universitarios, instituicdes publicas e privadas, técnicos de secretarias
municipais e estaduais, educadores de diferentes areas de conhecimento. Suas
versdes preliminares datam de 1995 e 1996, sendo langados efetivamente em 1998.
Os PCN’s sao considerados um referencial para a educacgao do Ensino Fundamental

em todo Brasil.

Sua funcao é orientar e garantir a coeréncia dos investimentos no sistema
educacional, socializando discussdes, pesquisas e recomendagoes,
subsidiando a participacdo de técnicos e professores brasileiros,
principalmente daqueles que se encontram mais isolados, com menos
contato com a producgédo pedagodgica atual (BRASIL,1997,p.13).
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Esse documento foi elaborado como possibilidade de melhorar o ensino
brasileiro. E dividido em dez volumes: um documento de introducdo, seis
documentos referentes as areas de conhecimento: Lingua Portuguesa, Matematica,
Ciéncias Naturais, Histéria, Geografia, Arte e Educacdo Fisica, e por fim trés
volumes referentes aos Temas Transversais: Etica, Saude, Meio Ambiente,
Orientacéo Sexual, Trabalho e Consumo e Pluralidade Cultural.

Fundamento a introducédo do tema Pluralidade Cultural, devido a importancia
de trabalhar em sala de aula diferentes temas como preconceito, racismo, imigracao,

diversas religides e diferentes culturas.

E sabido, que apresentando heterogeneidade notavel em sua composicéo
populacional, o Brasil desconhece a si mesmo. Na relacdo do pais consigo
mesmo é comum prevalecerem Varios esteredtipos, tanto regionais quanto
em relagdo a grupos étnicos, sociais e culturais. Historicamente, registra-se
dificuldade para se lidar com a temética do preconceito e da discriminacao
racial/étnica. O pais evitou o tema por muito tempo, sendo marcado por
‘mitos” que veicularam uma imagem de um Brasil homogéneo, sem
diferencas, ou, em outra hipdtese, promotor de uma suposta democracia
racial (BRASIL, 1997, p 22).

A pluralidade cultural é tratada dentro dos eixos transversais. Dessa forma,
todas as matérias podem trabalhar esta teméatica, proporcionado a
interdisciplinaridade e contribuindo para a construcdo de uma sociedade pluriétnica
e pluricultural, respeitando as diferencas, os valores, 0os costumes e as tradicdes dos
povos brasileiros e proporcionando um melhor conhecimento da histoéria, cultura,
valores desses povos que formam a identidade brasileira.

Sobre os povos indigenas especificamente, encontra-se a seguinte afirmacao:

Tratar da presenca indigena, desde tempos imemoriais em territorio
nacional, é valorizar sua presenca e reafirmar seus direitos como povos
nativos, como tratado na Constituicido de 1988. E preciso explicitar sua
ampla e variada diversidade, de forma a corrigir uma visdo deturpada que
homogeneiza as sociedades indigenas como se fossem um Unico grupo,
pela justaposicdo aleatdria de tragos retirados de diversas etnias. Nesse
sentido, a valorizacdo dos povos indigenas faz-se tanto pela via da inclusédo
nos curriculos de conteddos que informem sobre a riqueza de suas culturas
e a influéncia delas sobre a sociedade como um todo, quanto pela
consolidacdo das escolas indigenas que destacam, nos termos da
Constituicdo, a pedagogia que lhes é prépria (BRASIL, 1997, p. 39).

A questdo da diversidade cultural também esta presente na legislacao
referente a educacao infantil. O Referencial Curricular Nacional para a Educacao
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Infantil (RCNI) foi elaborado em 1998, sendo uma proposta flexivel e ndo obrigatéria

e visa orientar as praticas pedagogicas em ambito nacional.

Sua funcao é contribuir com as politicas e programas de educacao infantil,
socializando informacdes, discussdes e pesquisas, subsidiando o trabalho
educativo de técnicos, professores e demais profissionais da educacao
infantil e apoiando os sistemas de ensino estaduais e municipais (BRASIL,
1998, p.13).

O presente documento esta dividido em trés volumes: Introducéo, Formacéao
Pessoal e Social e Conhecimento de Mundo. A questdo da diversidade cultural é
contemplada nos trés volumes, porém, é no terceiro, com 0 eixo Natureza e
Sociedade que a questdo indigena torna-se mais presente, assim como a
preocupacdo de como diferentes datas comemorativas, principalmente o dia do

indio, estdo sendo trabalhados em sala de aula.

Algumas préticas valorizam atividades com festas do calendario nacional: o
Dia do Soldado, o Dia das Mées, o Dia do indio, o Dia da Primavera, a
P&scoa etc. Nessas ocasifes, as criangas sdo solicitadas a colorir desenhos
mimeografados  pelos professores, como coelhinhos, soldados,
bandeirinhas, cocares etc., e sdo fantasiadas e enfeitadas com chapéus,
faixas, espadas e pinturas. Apesar de certas ocasibes comemorativas
propiciarem aberturas para propostas criativas de trabalho, muitas vezes os
temas ndo ganham profundidade e nem o cuidado necessario, acabando
por difundir esteredtipos culturais e favorecendo pouco a construcdo de
conhecimentos sobre a diversidade de realidades sociais, culturais,
geograficas e histéricas. Em relacdo aos indios brasileiros, por exemplo, as
criangas, em geral, acabam desenvolvendo uma nocdo equivocada de que
todos possuem os mesmos habitos e costumes: vestem-se com tangas e
penas de aves, pintam o rosto, moram em ocas, alimentam-se de mandioca
etc. As criancas ficam sem ter a oportunidade de saber que h& muitas etnias
indigenas no Brasil e que h& grandes diferencas entre elas (BRASIL, 1998,
p.165).

Essa preocupacgdo referente ao dia do indio também se faz presente nas
analises de Maria Aparecida Bergamachi, as quais afirmam que a “escola ficou
reduzida ao “Dia do indio”. Ainda ha o predominio de atividades descontextualizadas
e redutoras do profundo significado da histéria e da cultura de cada um desses
povos” (p.158). A autora também reconhece a auséncia do ensino sobre a tematica
indigena na sala de aula, sendo encontrado no curriculo escolar em poucas
ocasides, como o dia do indio, bem como nas aulas de Historia do Brasil e do Rio
Grande do Sul, que abordam o periodo colonial e as reducdes jesuiticas. Assim,

“todas essas agdes, somadas ao escandaloso siléncio, reforcam a ideia dos
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indigenas como povos do passado, negando-lhe a contemporaneidade e a propria
historicidade” (p.158).

O RCNI (1998) também relata a importancia do ensino voltado para a
ampliacdo das experiéncias das criancas a partir da construcdo de conhecimentos
diversificados sobre o meio social e natural, sendo essencial que os alunos da
Educacdo Infantii tenham contato com diferentes culturas e sejam instigados a
crescerem sem preconceitos ou discriminacoes.

No ano de 2008 foi promulgada a Lei 11.645/2008 com o intuito de
possibilitar, através do ensino, novas formas de interacdo e da valorizacdo da
diversidade sociocultural brasileira.

Essa lei é reflexo da luta dos movimentos de negros/afrodescendentes e
indigenas e surgiu com a intencdo de mudar 0S conceitos preconceituosos e
discriminatérios em relagdo a esses povos, pois eles reivindicam imagens,
pensamentos e atitudes mais condizentes com a realidade a seu respeito
(BERGAMASHI, GOMES, 2012, p. 58).

A citada lei altera a Lei 9.394/1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional-LDB), ja modificada pela lei 10.639/2003 e inclui no curriculo oficial da rede

a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

Art. 1= O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redacdo: “Art. 26-A. Nos estabelecimentos de
ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se
obrigatério o estudo da histdria e cultura afro-brasileira e indigena. § 1° O
contelido programético a que se refere este artigo incluird diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a formacdo da populacdo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacgéo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil. § 2° Os contetdos
referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e histdria brasileiras.

Para abordar a lei 11.645/2008 é necessario recorrer aos estudos de Verdnica
Yurika Mori (2012) e de Maria Aparecida Bergamashi (2012 e 2015), que abordam
as limitacbes e os desafios desta lei.

Segundo BERGAMASHI, GOMES (2012, p. 58) a lei 11.645/2008 surge com

intuito de mudar os conceitos preconceituosos e discriminatérios em relacdo a esses
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povos, pois eles reivindicam imagens, pensamentos e atitudes mais condizentes
com a realidade a seu respeito.

Com o subtitulo “Que movimentos pode-se esperar da escola ndo indigena a
partir da Lei 11.645" a autora Bergamashi (2015) relata o que professores,
liderancas e intelectuais indigenas tém a dizer a respeito da implantacéo da referida

lei.

O professor guarani Vhera Poty, ao ser perguntado sobre as possibilidades
de implantagéo da lei 11.645/2008, falou que “primeiro, os professores nao
indigenas precisam ser sensibilizados pelo tema”. Contudo, relatando
experiéncias vividas em escolas nado indigenas sensiveis a tematica,
testemunham que so isso ndo basta. Entdo Vhera diz que “em segundo
lugar, os professores precisam conhecer de fato e profundamente a histéria
e a cultura indigena”. Mas, qual Histdria ensinar? A histéria dos povos
indigenas escrita por historiadores néo indigenas? Vhera entéo explica que,
para ensinar a “verdadeira histéria” dos povos originarios, os professores
ndo indigenas tém que deixar o préprio indigena contar a sua histéria, ou
seja, reconhecer que os diferentes povos indigenas precisam elaborar e
ensinar a sua histéria.(p.163)

Bergamashi (2015) continua sua andlise enumerando alguns aspectos
importantes para a efetivacdo dessa lei. Primeiramente, se faz necessério
“considerar o passado dos povos indigenas, e ndo os povos indigenas do passado”
(p.164), deve-se abandonar os estudos que silenciam e apagam esses povos por
longos periodos da Histéria desconhecendo sua contemporaneidade. Como
segundo ponto, consta a importancia de “considerar os povos indigenas nossos
contemporaneos” (p.164) deve-se também “ter presente a diversidade etno cultural,
aliada a outros aspectos da diversidade” (p.164) e, por fim, a autora destaca um dos
aspectos mais importantes, considerar a “voz dos proprios indigenas contando sua
histéria e seu modo de vida”. (p.164).

Para a socidloga Mori (2012) ainda h4 um longo caminho a ser percorrido
para que a valorizacdo da diversidade cultural aconteca. Mesmo porgue, nas
préprias linhas da lei, no artigo 26-A, em seu paragrafo 1°, consta um erro ao

classificar os indigenas e negros em duas categorias genéricas:

O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao da populagdo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacéo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil (BRASIL, 2008).
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Outro documento que deve ser ressaltado séo as Diretrizes Nacionais da
Educacao Basica (DNEB), lancadas no ano de 2013. Estabelecem a base nacional
comum, sendo responsavel por orientar a organizacdo, articulacdo, o
desenvolvimento e a avaliacdo das propostas pedagdgicas de todas as redes de
ensino brasileiras (2013, p.4).

No presente documento encontram-se as Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacao Escolar Indigena e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéao
das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. Em ambos os documentos ha o reconhecimento da diferenca cultural
existente no Brasil, propondo a divulgacdo e producdo de conhecimentos, a
formacéo de atitudes, posturas e valores que eduguem cidadaos orgulhosos de seu
pertencimento étnico racial — descendentes de africanos, povos indigenas,
europeus, asiaticos — para interagirem na constru¢cdo de uma nag¢do democratica,
em que todos, igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade
valorizada (BRASIL, 2013, p. 498).

De acordo com as diretrizes, para promover um ensino que valorize a
diversidade cultural é necessario que as escolas ndo indigenas desenvolvam

estratégias pedagogicas, tendo em vista a presencga de “diversos outros” na escola.

Faz-se necesséario que os cursos de formac&o inicial e continuada de
professores proporcionem aos docentes o conhecimento de estratégias
pedagoégicas, materiais didaticos e de apoio pedagogico, além de
procedimentos de avaliagdo que considerem a realidade cultural e social
destes estudantes com o objetivo de lhes garantir o direito a educagdo
escolar (Parecer CNE/CEB n° 14/2011). Direito que, para ser efetivado,
carece de maior democratizacdo do acesso, de assisténcia estudantil para
permanéncia do estudante na escola e da qualidade social do ensino para
conclusdo com sucesso dos estudos realizados nas escolas ndo indigenas.
Estas condi¢des, alicercadas numa concepc¢do e pratica de educacdo em
direitos humanos, ajudam a eliminar toda forma de preconceito e
discriminacdo, promovendo a dignidade humana, a laicidade do Estado, a
igualdade de direitos, o reconhecimento e valorizacdo das diferencas e das
diversidades, de acordo com as Diretrizes Nacionais para a Educacdo em
Direitos Humanos (Parecer CNE/CP n° 8/2012) (BRASIL, 2013, p.361).

Apés a promulgacdo das leis mais recentes, questiona-se a abordagem da
tematica indigena apresentada nos livros didaticos passaram a tratar a questéo
indigena de forma satisfatoria ou se ainda ha uma contradicdo entre 0s seus

conteudos e as propostas das politicas educacionais.
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Para responder a essa e outras indagacdes deve-se recorrer primeiramente
ao Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), que € o maior programa de
aquisicao e distribuicdo de livros escolares existente no mundo.

No PNLD de 2016, que avaliou os livros destinados aos anos iniciais do
ensino fundamental, o problema do ensino sobre os povos indigenas nos livros
didaticos foi anunciado e 0 mesmo volta a ser tratado no PNLD de 2017, cuja analise
recaiu nos livros destinados aos anos finais do ensino fundamental, que destaca
claramente as lacunas existentes na abordagem da tematica, mesmo apoés a lei
11.645/2008.

Segundo consta no texto introdutério do Guia PNLD 2017 (BRASIL, 2016) o
tratamento da tematica indigena ainda se coloca como o componente mais fragil no
conjunto das obras didaticas aprovadas. Os graficos apresentados no texto em
guestao indicam que nas colecdes de livros aprovadas identifica-se, dentre outras
questdes, que ha pouco didlogo acerca da insercdo desses grupos no presente.

Sabe-se que as politicas publicas educacionais foram elaboradas para a
efetivacdo da diversidade cultural nos curriculos, nos livros didaticos e nas praticas
escolares, com o intuito de minimizar visdes errdneas e preconceituosas. Porém, 0s
resultados nem sempre sdo compativeis com a legislagao.

Para Bergamachi (2015), 500 anos de histéria na marginalizagdo ndo séo
esquecidos de uma hora para outra, nem os 6érgdos assistentes dessas populacoes
conseguem diferenciar-se em suas atitudes daquilo que sempre fizeram.

As conquistas dos direitos indigenas sdo fundamentais, mas nao suficiente
para possibilitar um ensino potente com producfes didaticas eficazes sobre a
histéria e cultura dos indigenas. Para Luciano (2006), as culturas e o0s interesses
indigenas vém sendo cada vez mais respeitados pela pratica educacional no pais.
Porém, € necessario que existam mais avancos.

Diante disso, depreende-se que as acgOes afirmativas em favor dos direitos
indigenas ndo atingiram sua plenitude, seja na sala de aula ou no livro didatico. Por
isso faz-se necessario uma analise de como esses manuais didaticos passaram a
relatar a histéria dos povos indigenas apos a promulgacéo dessas leis e, em virtude
disso, a presente pesquisa segue analisando algumas dissertacdes que abordam

essa questao.
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2.2 A representacédo sobre os povos indigenas nos livros didaticos de historia:

Uma andlise das producdes académicas

De acordo com a historiadora Norma Telles (1987) é na infancia e na
adolescéncia, ou seja, durante o periodo escolar, que se aprende sobre outras
culturas e sobre outros povos. Apds essa fase poucos terdo oportunidade de
aprofundar seus conhecimentos sobre outras culturas. Neste contexto, o livro
didatico é uma fonte importante, quando ndo a unica, na formacédo da imagem que
temos do outro.

Portanto, sabe-se que o livro didatico € um dos principais instrumentos de
mediacdo dos saberes escolares a serem ensinados. Embora se possa considerar
gue as pesquisas por mim eleitas sobre os livros didaticos sdo estudos recentes, &
fato que tais estudos tém se tornado, cada vez mais, alvo de interesse de muitos
pesquisadores brasileiros, sendo tratado a partir de diferentes teméaticas.

Como ponto de partida, foi elaborada uma busca nos bancos de dados e
referéncias da CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior). Verifiquei diversas pesquisas académicas utilizando as palavras-chave:
Ensino de Histéria, Identidade Indigena, Cultura Indigena, Lei 11.645/2008 e Livros
Didéticos, no entanto, nenhuma pesquisa tratava-se do Estado do Parana.

Diante disso, foi realizada uma busca por pesquisas sobre o tema proposto,
em diferentes Universidades do Parana. Na Universidade Federal do Parana (UFPR)
busquei por pesquisas nos Programas de Pés-Graduacdo em Educacao, Historia,
Antropologia e Ciéncias Sociais. No campo da Antropologia encontrei varias
pesquisas sobre os povos indigenas do Parana, porém, nenhuma se relacionava
com os livros didaticos. Na Universidade Estadual do Oeste do Parana, procurei por
pesquisas no Programa de Pdés-Graduacdo em Sociedade, Cultura e Fronteiras,
Campus de Foz do Iguacu, e nos Programas de Pés-Graduacdo em Educacdo no
Campus de Cascavel e Francisco Beltrdo. Na Universidade Estadual de Ponta
Grossa (UEPG), na Universidade Estadual de Londrina (UEL) e na Universidade
Estadual de Maringa (UEM) recorri aos Programas de Pos-Graduacdo em Historia e
Educacao, a procura de pesquisas sobre o tema. Apesar de encontrar na UEM uma
grande quantidade de pesquisas sobre os povos indigenas, nenhuma delas

analisava como os indigenas sao apresentados nos livros didaticos.
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Assim, retornei a busca no banco de teses da CAPES e, ap0s a leitura de

varios resumos, foram selecionadas cinco pesquisas, seguindo o critério da

contribuicdo mais direta com os encaminhamentos tedricos do nosso objeto de

pesquisa. Para melhor visualizacdo organizei os trabalhos encontrados no Quadro 1

com suas informagdes principais.

Quadro 1: Principais informacdes das producfes analisadas.

Autoria Titulo Local e Ano de Palavras- Livro Didético
publicacédo chave analisado e o
ano ao qual se
destina
ROSA, As representacdes Dissertacao Cultura/
Mayara dos indigenas no livro | apresentada ao identidade/ Coleg&o Projeto
Silvério didatico de histéria do | Programa de Pés- diferenca; Prosa: Histéria
Batista. ensino fundamental I | Graduagéo — educacgao; livro do 1° a 5° ano
(1° ao 5° ano) do Mestrado e didatico. do Ensino
ensino publico de Doutorado em Fundamental I.
Campo Grande/MS. Educacéo da
Universidade Colecao
Catolica Dom Aprendendo
Bosco, 2012. Sempre:
Histdria. do 1° a
5°ano do
Ensino
Fundamental I.
PALHARES, | Entre o verdadeiro Dissertacéo Ensino de Historia, | Historia,
Leonardo histérico e a apresentada ao Livro Didatico, Imagem & Texto
Machado. imaginacgéao criadora curso de Educacdo | Historia Indigena, do 2° ao 5° ano
[manuscrito]: da Faculdade de Historia do Brasil, do Ensino
ilustracBes sobre Educacao da llustracéo Fundamental I.
historia e cultura dos | Universidade historica, Cultura
povos indigenas em Federal de Minas Visual. Histéria no Dia-
livros didaticos de Gerais,2012.

Historia

a-Dia 2° ao 5°
ano do Ensino

Fundamental I.
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SOUZA, ‘Os esquecidos da Dissertacao Representacao, Historia:
Gleice Keli Histéria e a Lei apresentada na Povos Indigenas, Sociedade &
Barbosa. 11.645/08: area de Educacéo, Livro Didatico. Cidadania do 6°
Continuidades ou Sociedade e ao 9°2 anos do
rupturas? Uma Culturas, Ensino
andlise sobre a Universidade Fundamental II.
representacao dos Estadual de Feira
povos indigenas do de Santana,2015. Estudar Histéria
Brasil em livros das Cavernas
didaticos de Historia ao Terceiro
Milénio do 6° ao
9° anos do
Ensino
Fundamental II.
OLIVEIRA, ENTRE A Dissertacéo Livros didaticos; Vontade de
Fernanda REALIDADE E O apresentada no Representacdes; Saber
Alves da IMAGINARIO:As Programa de Pos- Indigenas; Sala de | Portugués do 6°
Silva representacdes de Graduacgao Strictu aula. ao 9° anos do
indigenas na sala de | Sensu em Ensino
aula e nos livros Territorios e Fundamental II.
didaticos. Expressoes
Culturais do Projeto Arariba
Cerrado da Geografia do 6°
Universidade a0 9° anos do
Estadual de Goias, Ensino
com o titulo , 2015. Fundamental I1.
Projeto Arariba
Histéria do 6° ao
9° anos do
Ensino
Fundamental II.
PORFIRIO, Negros e indigenas Dissertacao de Livros didaticos; Sistema Positivo
Welington nos livros didaticos: Mestrado do Ensino de Historia; | de Ensino do 6°
Ernane. das lutas a Programa de Pés- Negros; indios. ao 9° anos do

obrigatoriedade — um

Graduacdo em

Ensino
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estudo sobre o Histéria da Fundamental II.
material do sistema Universidade
positivo de ensino , Federal de Mato

Grosso, 2015.

Fonte: Prépria autora.

A analise inicia-se com a pesquisa de Mayara Silvério Batista Rosa, a qual
primeiramente apresenta uma discussdo sobre a importancia dos conceitos de
cultura, identidade e diferenca e logo apds desenvolve uma analise iconogréfica e
textual das duas colecbes de livro mais usadas pela rede publica municipal de
ensino da cidade de Campo Grande/MS, Colecdo Projeto Prosa: Histéria e a
Colecédo Aprendendo Sempre: Histéria.

Segundo Rosa (2012), o objetivo geral da pesquisa €é analisar a
representacdo do indigena nos livros didaticos de Historia de 1° a 5° ano do Ensino
Fundamental adotados pela Rede de Ensino Publico de Campo Grande/ MS. Ja os
objetivos especificos consistiram em: a) Destacar o papel atribuido ao indio no livro
didatico de Histéria do Ensino Fundamental | e estabelecer os interesses implicados;
b) Identificar a concepcéo de cultura que pauta a representacdo dos indigenas; c)
Observar se as narrativas sobre os indigenas no livro didatico estdo voltadas
somente ao periodo colonial ou se o enfatizam também no contexto atual.

Ainda no ano de 2012, na Faculdade de Educacdo da Universidade Federal
de Minas Gerais, a dissertacdo intitulada “Entre o verdadeiro historico e a
imaginacdo criadora: llustrac6es sobre histéria e cultura dos povos indigenas em
livros didaticos de Historia” de Leonardo Machado Palhares, compdéem-se de uma
analise das imagens sobre histéria e cultura dos povos indigenas em livros didaticos
de Histéria. Diante disso, o autor selecionou duas cole¢bes de livros de Historia
destinados as séries iniciais do Ensino Fundamental (2° ao 5° ano) no Brasil:
Historia, Imagem & Texto e Histéria no Dia-a-Dia.

De acordo com Palhares (2012), os objetivos estabelecidos na presente
pesquisa consistem em: analisar comparativamente as cole¢des de livros didaticos
de mesmos autores e editoras que constam do Guia do PNLD 2004 e 2010, as
representacdes da historia e cultura dos povos indigenas; identificar os impactos da
Lei 11.645/08 nas colecbes analisadas; identificar as ilustracdes recorrentes nas
colecbes de livros didaticos de Historia aprovadas nos PNLD 2004 e 2010 e
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indicadas para estudo neste projeto; analisar as ilustracfes e suas relagdes com 0s
conteudos sobre a histéria e as culturas indigenas nas cole¢des escolhidas.

O autor, ao comparar as edicOes anteriores e posteriores a lei 11.645/2008,
afirma que houve uma reestruturacdo das cole¢bes. Contudo, nao existiu
modificacdo quanto a abordagem historica dos povos indigenas.

A pesquisa de Gleice Keli Barbosa Souza, com a titulagdo “Os esquecidos da
Histéria e a Lei 11.645/08: Continuidades ou rupturas? Uma analise sobre a
representacdo dos povos indigenas do Brasil em livros didaticos de Historia”
pesquisou sobre as transformacdes ou continuidade da representagdo indigena
apos a Lei 11.645/08.

A pesquisa amparou-se na concepcao de que os livros de historia sdo objetos
culturais e ao mesmo tempo importantes instrumentos de construcdo e propagacao
de discursos e concepgdes. Souza analisou a representacdo dos povos indigenas
em duas cole¢gdes de livros didaticos de Historia, “Cavernas Terceiro Milénio”, e
“Historia, Sociedade e Cidadania”.

Em 2015, a pesquisa de Fernanda Alves da Silva Oliveira, “Entre a realidade
e 0 imaginario: As representacdes de indigenas na sala de aula e nos livros
didaticos” prop6s uma reflexdo sobre as caracteristicas da apresentacao da historia
e da cultura indigena na sala de aula dos anos finais do Ensino Fundamental. A
pesquisadora exibe uma analise da tematica indigena nas colecbes de livros
didaticos: Vontade de Saber Portugués, Projeto Arariba Geografia e Projeto Arariba
Historia. Aponta algumas possibilidades de contornar possiveis problemas
apontados pelas resenhas do PNLD e, por fim, analisa a avaliagcdo dos professores
sobre estes livros e sobre a temética em questdo nos livros didaticos escolhidos.

Conforme Oliveira (2015), o objetivo central do trabalho €, sobretudo,
diagnosticar, mas também sugerir possibilidades para instigar o interesse e a
discussdo sobre a historia e a cultura indigena na sala de aula a partir de
textualidades indigenas.

Também no ano de 2015, com o titulo “Negros e indigenas nos livros
didaticos: das lutas a obrigatoriedade — um estudo sobre o material do sistema
positivo de ensino”, o autor Welington Ernane Porfirio analisa o livro didatico do
Sistema Positivo de Ensino, buscando compreender as mudancas e/ou

permanéncias de conceitos e explanacdes acerca da temética da representacdo da
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Africa, afro-brasileiros e indios, nos livros didaticos da disciplina de Histéria do
Ensino Fundamental Il apés a aplicacdo da lei 11.645/2008.

Apoés analisar as dissertacfes citadas, elaborei um quadro com as principais
informacdes trazidas sobre os povos indigenas, com intuito de eleger categorias que
se sobressaem no tratamento da tematica indigena nos livros didaticos de Historia.
Esses resultados estdo apresentados no anexo um. A partir dessa analise, foram
eleitos quatro indicadores comuns a todas as pesquisas trabalhadas, sdo eles:
considerar todas as etnias homogéneas; descrever os povos indigenas com
esteredtipos; mencionar os indios pertencentes somente ao passado e, por ultimo, a
falta de informagdes sobre esses povos.

Torna-se relevante ressaltar que pesquisadores como Freire (2000), Zamboni
e Bergamaschi (2009), ao analisarem livros didaticos, chegaram a conclusdes
semelhantes, as quais iremos abordar adiante.

Segundo José Ribamas Bessa Freire (2000) ha cinco ideias equivocadas dos
brasileiros sobre os povos indigenas. O primeiro equivoco € considerar o indio
genérico, apresentando todas etnias como iguais. O segundo € considerar a cultura
desses povos como atrasadas. O terceiro aponta para o congelamento de suas
culturas, imaginando os indios nus ou de tangas, de arco e flecha, como foi descrito
por Pero Vaz de Caminha. O quarto equivoco € acreditar que os indios pertencem
somente ao passado. O quinto e dUdltimo equivoco sdo os brasileiros nao
considerarem a existéncia do indio na formacao da sua identidade.

Ja as pesquisadoras Zamboni e Bergamaschi (2009) constataram que ainda
h& na escola e no material didatico que nela circula a predominéncia das seguintes
ideias:

a) indio genérico, em que a pluralidade das identidades étnicas fica
completamente apagada;

b) indio exético, barbaro, apresentado por diferencas em sinais diacriticos
muito especificos e descontextualizados culturalmente;

c) indio romantico, vinculada a ideia do bom selvagem, apresentado,
sempre no passado, como uma figura ambigua, de heréi e perdedor; d)
indio fugaz, que anuncia um fim inexoravel, seja pelo exterminio fi- sico ou
por processos de assimilacdo a sociedade nacional e, por fim, e) indio
historico, concepgdo mais recente que enfatiza a historicidade, a dindmica
cultural das sociedades indigenas (p.10).

Vale ressaltar que a pesquisa de Freire corresponde ao ano de 2000, ou seja,

apesar da passagem do tempo, 0s mesmos equivocos continuam. Nesse sentido,
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para explicitar as categorias, serdo apresentadas algumas andlises das pesquisas ja

existentes.

2.2.1 Os povos indigenas como homogéneos.

No texto de José Ribamar Bessa Freire, “Cinco idéias equivocadas sobre os
indios”, o indio genérico, sendo representado como um ser unico e ausente de

diferencas € o primeiro equivoco citado pelo autor.

A primeira ideia que a maioria dos brasileiros tém sobre os indios é a de
gue eles constituem um bloco Unico, com a mesma cultura, compartilhando
as mesmas crencas, a mesma lingua. Ora, essa € uma idéia equivocada,
gue reduz culturas téo diferenciadas a uma entidade supra-étnica (FREIRE,
2000, p.83).

Esse equivoco também é encontrado em todas as dissertacfes analisadas. A
pesquisadora Rosa (2012), ao analisar o livro didatico Projeto Prosa: Histéria, do 2°
ano, na Unidade 7, onde contém o titulo “E hora de diversdo!”, no qual relata as

brincadeiras tradicionais das criancas indigenas, constata que:

A maneira como as informagfes foram colocadas nessa unidade do livro
didatico de historia destinado aos alunos do 2° ano, pode levar as criangas a
entenderem que as brincadeiras relatadas por Daniel podem ser
consideradas pertencentes a todas as etnias indigenas do Brasil, jA que em
nenhum momento, a ndo ser no Manual do Professor, material ao qual os
alunos ndo tém acesso, as autoras explicam que essas sdo informacgdes
sobre a cultura dos Mundurucu e que é possivel que em outros povos
indigenas, possam ser encontradas variacdes nessas brincadeira (ROSA,
2012, p.58).

A pesquisadora Souza ao analisar a colecéo Histéria, Sociedade & Cidadania,
cita que o texto de Boulos, apesar de ressaltar a importancia de ndo compreender os
povos indigenas como um sO, ainda ha “uma necessidade de melhor
fundamentacdo, haja vista que o autor ndo trouxe elementos suficientes para
explicar e demonstrar essa diversidade” (SOUZA, 2015, p.91-92).

Na dissertagdo de Oliveira (2015) encontram-se, na andlise do livro didatico
Projeto Ararib& Historia do 6° ano, explicagfes que apresentam diferencas entre os
povos. Entretanto, ha paginas contraditérias que “ao tratar portugueses e franceses
como “nagdes” e os indigenas como “tribos” e “populagdes nativas”, acabam por

generalizar e inferiorizar as sociedades indigenas” (OLIVEIRA, 2015, p.146).
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A mesma autora, ao analisar o livro Projeto Arariba Historia do 7° ano,
ressalta que o “livro, portanto, ndo traz informacdes contundentes para tratar da
grande diversidade cultural existente entre as diversas etnias indigenas brasileiras”
(p.148) e acrescenta que “essa caracterizacdo pode contribuir para reforcar
esteredtipos” (p.148). Referente as imagens contidas no livro, deu-se preferéncia
aos povos indigenas em aldeamentos da regido Norte do pais.

O autor Palhares (2015), analisando a cole¢do Histéria, imagem & texto

apresenta o seguinte entendimento:

Acreditamos que os objetos colocados em cena séo iconicos das historias e
culturas indigenas. Elas podem ao mesmo tempo favorecer a identificacéo
identitaria e cultural dos povos indigenas, mas, por outro lado, podem criar a
idéia de uma univocidade cultural, ou mesmo de uma homogeneidade das
culturas materiais indigenas (PALHARES, 2015,p.174).

O mesmo autor, ao analisar dois mapas do Brasil contidos no livro didatico ja
citado, levanta alguns questionamentos sobre as imagens, onde na primeira figura,
com o titulo 1500, o indio € representado através de vérias faces, ja no segundo
mapa, com o titulo 2000, h& apenas trés faces indigenas perpetuadas de

estereotipos.

A pele parda/vermelha permanece em todas as ilustragfes: os indigenas
sdo diferenciados nos adornos, cocares, colares em uns e outros ndo, e no
corte do cabelo.

-N&o ha diferenca fisionémica entre os indigenas representados no Brasil de
1500 e no Brasil de 2000. Ser4 que os indigenas de hoje possuem as
mesmas caracteristicas dos indios de 1500? (PALHARES, 2015, p.163).

A representacdo do mapa nos leva a pressupor 0os seguintes equivocos: o
exterminio dos povos indigenas, os estere6tipos encontrados nas imagens e por fim
a representacdo do indio homogéneo. Os dois primeiros equivocos serao
comentados posteriormente em outra categoria.

Percebe-se que essa primeira categoria € encontrada nos livros didaticos de
forma contraditéria: ora o0s autores relatam os povos indigenas de forma
homogénea, como se todos os indigenas pensassem e agissem de forma igual, ora
afirmam que ha muitas diferencas entre os mesmos, porém, ndo ha explicacdes que
esclarecam sobre essa diversidade.

De acordo com GRUPIONI (2004), é evidente que as sociedades indigenas

compartilham um conjunto de caracteristicas comuns, sendo estas as caracteristicas
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que as diferenciam da nossa sociedade. Porém, as sociedades indigenas sé&o
extremamente diversificadas entre si.

O Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica (IBGE), a partir do censo feito
no ano de 2010, aponta que ha hoje no Brasil 817.963 indigenas, falando 274
linguas. Cada grupo indigena possui sua propria cultura com habitos e costumes
préprios. De acordo com Medeiros (2012) os indios “querem ser chamados de
Kaingang, Guarani, Terena, Pataxd, Munduruku. E é essa a diversidade que 0s nao

indigenas tém o direito de conhecer” (p.55).

2.2.2 O indio estereotipado

Outra categoria citada em todas as dissertacoes refere-se a imagem do indio
estereotipado, o qual é apresentado geralmente nu ou de tanga, no meio da floresta,
de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de Caminha.

Palhares (2012), ao analisar a colecédo Histéria, Imagem & Texto, e verificar
algumas imagens do indio inseridas nos livros do 2° ao 5° ano, relata alguns

esteredtipos encontrados na colecdo em questao.

Nessa perspectiva, culturas indigenas, européias e africanas séo abordadas
em temas como culinaria, religido, artesanato e festas. Destacamos o
segundo quadrinho, no qual a india ilustrada € a Unica figura nua, o que
reforga dois esteredtipos: o do indio ndo-civilizado e o do indio puro. (...) De
todas as ilustracBes, é interessante destacar que o indio — além de
reconhecido por estar na floresta, desnudo, segurando uma langa, com
pena na cabeca, pintura no rosto e ataduras em um dos bracos e em uma
das pernas ¢ ilustrado cabisbaixo (PALHARES, 2012, p.176).

Quanto as ilustracdes dos livros do 2° e do 5° ano da cole¢do Historia,
imagem & texto, o autor, ao analisar as imagens dos povos indigenas, faz a seguinte

analise, seguida de seus guestionamentos.

A questdo aqui posta ndo é a simples representacdo da lanca na mao da
crianga, mas o que esta solidificado como representacdo de praticas de
brincadeiras indigenas: ou seja, na floresta como cagador, nao lhe dando o
direito de ocupar outros lugares na sociedade. Serd que a crianga branca
ndo pode brincar com langa na floresta e o indio e o afro-brasileiro
contemporaneos soltarem pipa? Ou até mesmo atender um celular num
centro urbano |he é interditado? Alias, arte de fazer pipas: aprendida com os
chineses e levada para a Europa e restante do mundo, como varios outros
saberes, através dos encontros culturais humanos. A questao aqui posta € a
da interculturalidade (PALHARES, 2012, p.189).
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Palhares (2012), ao analisar atividades da pagina 144 e 145 do livro didatico
ja citado, percebe a preocupacdo dos autores em sistematizar o conceito de
multiculturalismo e miscigenacdo, buscando um ensino no qual prevalece a
tolerancia entre os diferentes povos existentes no Brasil, porém, para este fim, a
relacdo ilustracdo-atividade parte do esteredtipo, segundo o autor “¢ o uso do
esteredtipo para construgao do nao estereétipo” (PALHARES, 2012, p.144).

As atividades propostas iniciam-se com a observacao de algumas ilustracfes
do livro didatico. Nao ha identificacdo de qual seja a cultura a que pertencem as
imagens, porém, percebe-se uma representacao ja constituida de estereotipos sobre
afro-brasileiros, judeus, indigenas e outras etnias representadas.

ApoOs as ilustracbes, propdem-se como atividade seis questbes que podem
ser classificadas em trés blocos: Primeiro, recomenda-se a percepcao das
diferencas bioldgicas e culturais dos diferentes povos das imagens. A segunda parte
sugere uma reflexdo sobre os possiveis conflitos relacionados a existéncia de
diferencas biolégicas e culturais entre as sociedades representadas. Nessa parte
acredita-se que o esteredtipo construido € o grande causador desses conflitos. Ja a
terceira parte visa uma reflexao sobre possiveis solu¢des para evitarmos os conflitos
existentes entre os diferentes povos e, dessa forma, proporcionar uma convivéncia
harmoniosa entre grupos culturais distintos.

Percebe-se a preocupacdo em buscar a superacdo do preconceito e da
discriminacao, porém, a forma como a atividade foi desenvolvida promove a reflexao
sobre a forca dos esteredtipos culturais na sociedade brasileira.

Nessa mesma categoria, a pesquisadora Rosa (2012) na Colecao

Aprendendo Sempre: Historia, 2° ano, faz as seguintes colocagoes:

Observando a imagem apresentada pelas autoras deste livro, podemos
perceber que os indios que aparecem na foto sdo indigenas atuais e que na
foto eles aparecem em uma construcdo que é facilmente ligada a cultura
indigena e sdo retratados em um ritual tipico de sua cultura e com
vestimenta e instrumentos que estamos acostumados a ver atrelados a
imagem do indigena brasileiro. Porém, a imagem escolhida pelos autores
pode reforcar os estereotipos sobre o indigena, pois essa € uma imagem
que se assemelha muito as descricdes feitas pelos europeus quando do
contato com os indigenas brasileiros (ROSA, 2012, p.94).

Oliveira (2012), ao analisar o Projeto Arariba de Historia argumenta sobre as
imagens indigenas Kalapalo da aldeia Aiha, no Parque Indigena do Xingu, em uma

festividade tradicional. A autora questiona o porqué da escolha desta fotografia e
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expde que essa utilizacdo da imagem dos indigenas do Parque Indigena do Xingu é
como uma espécie de cartdo de visita dos indigenas nos livros didaticos (p.155).

Diante desse questionamento, pode-se recorrer ao antropologo Pimentel
(2012, p.55) o qual afirma que ja estamos acostumados a ver na midia e nos livros
didaticos, imagens de povos indigenas que vivem na Amazoénia, sendo que estas
possuem 0S mesmos elementos que aprendemos, desde pequenos, para identificar
em um indigena.

A autora Oliveira (2012) também apresenta em sua dissertacdo um relato
geral da colecdo Projeto Ararib4 e afirma que, assim como as demais colecbes
analisadas, deu-se preferéncia a imagens de indigenas em aldeias, e
frequentemente nus, além disso, alguns rituais tradicionais foram destacados nas
imagens e fotografias e consistem em imitar dancas ritualisticas e se fantasiar de
“indio”.

Essa forma de lidar com as culturas indigenas em nada contribui para que os
estudantes entendam a complexidade dos rituais na vida dos indigenas, e é mais
uma forma encontrada de folclorizar o outro (OLIVEIRA, 2012, p.157 -158).

Percebe-se que os indios estereotipados ainda sao mencionados com
frequéncia nos livros didaticos e, geralmente, sdo representados das seguintes
formas: corpos nus, pintados, com cocares, arco e flecha e, em muitas ocasioes,
esteredtipos mais preconceituosos, selvagens, primitivos, preguicosos, canibais,
poligamicos, ou entdo, ingénuos, inocentes e bondosos. Essas representacdes que
reforcam os esteredtipos também reforcam o preconceito e a discriminacéo,
contribuindo para a invisibilidade dos povos indigenas na sociedade e a
consequente valorizacdo da ocupacao europeia.

Segundo Santilli (2000), os esteredtipos atribuidos aos povos indigenas sao
reforcados o tempo todo e as informacgfes descontextualizadas e estereotipadas as
quais os povos indigenas sao submetidos reforcam a ideia que indios sao os outros,
“os indios sdo os outros, que se definem por oposi¢cao a nés, nao devem ser gente
como nos. Se forem, correm o risco simbdlico de estarem deixando de ser indios”
(SANTILLI,2000,p.44).

Fica claro que, a nossa maneira de nos situarmos em relagédo aos outros é
concebida a partir de uma perspectiva etnocéntrica. Laraia (2008) também parte

desse pensamento ao afirmar que “o fato de que o homem vé o mundo através de
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sua cultura tem como consequéncia a propensao em considerar o seu modo de vida

como o mais correto e o mais natural” (p.72).

Incluimos na categoria “n6s”, em geral, aquelas pessoas e grupos sociais
gue tém referéncias culturais e sociais semelhantes aos nossos, quem tém
habitos de vida, valores, estilos, visées de mundo que se aproximam dos
nossos e os reforcam. Os “outros” sdo os que se confrontam com estas
maneiras de nos situar no mundo, por sua classe social, etnia, religido,
valores, tradi¢des, etc (CANDAU, 2008, p.69).

Para finalizar essa categoria é importante 0 argumento de Bergamaschi que

compartilha da mesma ideia de Laraia (2008) e Candau (2008) ao afirmar que:

Mesmo escondidos no interior de nossas instituicbes ocidentais,
transparece o desconforto, o incdbmodo de encontrar o outro [diferente de
nés](...)deparar com isso nos afeta e aflora 0 medo de assumir as marcas
indigenas que produziram nossas identidades americanas. Talvez isso
explique a dificuldade do encontro, de dirigir o olhar sem julgamento, de néo
ver o que falta, mas olhar o que é (BERGAMASCHI, 2005, p. 39).

2.2.3 O indio do passado

Sobre a categoria que retrata 0os povos indigenas como pertencentes somente
ao passado, a pesquisadora Oliveira (2012, p.122) aborda que uma das criticas mais
comumente atribuida aos livros didaticos € essa categoria, onde nega-se a
visibilidade necessaria do espaco real que ocupam na
contemporaneidade. Segundo a autora isso ainda esta muito presente nos livros
didaticos atuais que, através da selecdo de textos e imagens genéricas, acabam
reforcando uma imagem limitada, recheada de esteredtipos e rotulos sobre os povos
indigenas.

Rosa (2012), ao fazer uma analise geral do livro Prosa, afirma que “o indigena
€ sempre retratado no pretérito e aparece nos livros de histéria analisados apenas
até o momento do ciclo do café, desaparecendo sem nenhuma prévia explicacdo ou
justificativa” (p.82). Portanto, o “indigena inserido no mundo globalizado é
simplesmente ignorado na narrativa desses livros” (p. 82).

Desta mesma colegédo, Prosa, o livro do 1° Ano, traz imagens de duas
escolas, uma escola publica indigena e uma particular pertencente aos nao
indigenas. A autora Rosa (2012), na analise de tais imagens, sente-se incomodada
diante da negacao do respeito a diferenca. A escola indigena é apresentada como
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uma escola com configuracédo tradicional e a escola do ndo indio como uma escola
menos tradicional. A escolha feita pelos autores colabora para que o discurso que
atribui ao indio o papel de atrasado e exdtico seja reafirmado, o que reforca o
discurso colonialista (ROSA, 2012, p.49-50).

O autor Porfirio (2015, p.112) argumenta que 0s povos indigenas estdo quase
ausentes na colecdo Positivo, séo retratados poucas vezes e quando comentados,
encontra-se um discurso etnocéntrico. A exigéncia da lei 11.645/08 fez com que o
material tenha capitulos proprios para tratar das tematicas: indigena e da Africa,
porém, 0 que se observa € que, timidamente, no transcurso do livro didatico, o indio
aparece subordinado a presenca do europeu, branco, cristdo e colonizador.

Na dissertacdo de Souza (2015) a pesquisadora comenta que:

A andlise da representagdo dos povos indigenas no livro didatico Historia
das Cavernas ao Terceiro Milénio, nos fez perceber existe um trato
superficial e lacunar. Os povos originarios sao representados como fésseis
vivos de organizacdo simples e em vias de extincdo. As autoras nao
conseguem problematizar as questdes que permeiam a contemporaneidade
e relegam espaco para a histéria desses povos apenas no periodo colonial.
A edicéo de 2011, pos Lei 11.645/08 incorre nas mesmas omissdes e ideias
deturpadas. Logo, as informacdes sobre a cultura e histéria dos povos
indigenas que chega aos variados espacos escolares e sociais como um
todo, por meio da referida obra, ndo cumpre com o seu papel, imposto e ao
mesmo tempo conquistado, de valorizag&o histérica desses povos (SOUZA,
2015, p.112).

Palhares (2012) analisa o livro Historia, imagem & texto, e afirma que “os
povos indigenas ndo estdo presos a uma vida congelada no passado” (p.164). Essa
afirmacao esta direcionada a duas fotografias do livro didatico que mostram “indios
utilizando computador e utilizando roupas comuns a uma sociedade hibrida. Marcam
a ideia de sociedades que estdo interpenetradas” (p.164). Apesar do livro néo
ressaltar os indios pertencentes somente ao passado, ndo é encontrada nenhuma
discussdo sobre o fato, ndo permitindo uma reflexdo aprofundada sobre uma
possivel descaracterizacdo da condicdo de indigena.

Palhares (2012) também destaca um texto contido no livro Historia, imagem &
texto e argumenta a questdo do hibridismo cultural e a presenca de alguns
elementos € marcante nas ilustracdes, como o computador, a calca jeans, o relégio
e a televisdo. A imagem do indigena é consolidada como pardo, com cabelos lisos
de corte arredondado, com penas na cabeca e adornos na orelha e pescoco
(p.164.). Referente a essas ilustragbes o autor Palhares traz o seguinte argumento:
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Se, por um lado a ilustracdo contradiz o que € colocado no texto e nas
imagens anteriores, por outro a atividade evidencia o potencial no Ensino de
Histéria para a pratica da Lei 11.645/08, pois propde a compreenséao plural
das culturas indigenas, sua processualidade e dinamicidade. A atividade
parece favorecer a ruptura com um ideal ingénuo de cultura indigena
associada a exclusiva imagem de cultura tradicional imutavel, fortalecendo a
compreensao da insercao dos povos indigenas (que estdo em contato) no
seio da sociedade contemporénea, o que também inclui 0 seu contato com
os bens de consumo e as trocas interculturais (PALHARES, 2012, p.164).

A historiadora Norma Telles, em sua pesquisa realizada em 1987, ja relatava
gue na analise de alguns livros escolares os indios estdo quase sempre situados em
um tempo passado. Sua historia € mostrada como se estivesse congelada no tempo,
sem nenhuma evolucao (TELLES, 1987, p.487).

O modelo do indio de 1500 ainda esta enraizado em nosso imaginario, e 0s
indios que ndo correspondem aos padrdes exigidos pelo imaginario social séo
considerados “aculturados” ou até mesmo acusados de terem deixado de serem
indios. Muitos povos se caracterizam de acordo com o que os hdo indios elegem
como significativo. E o caso do cocar, que “pode ser usado n&o por ter especial
significado para o grupo, mas em funcdo do significado que tem para nds, nao
indigenas” (PIMENTEL, 2012, p. 38).

Segundo Novaes (1993), h4 a necessidade de fazer com que indigenas de
comunidades distintas se apropriem de uma identidade indigena irreal, idealizada
pelo ndo-indio, para que facam ouvir suas reivindicacdes e valer os seus direitos
frente aos representantes da sociedade nacional, “os indios do nordeste
compareceram ao evento de cocares, tacapes e outros aderecos “tipicos de indio”,

muitos dos quais ndo s&o mais utilizados cotidianamente” (NOVAES, 1993, p. 65).

E nesse sentido que o cocar do nosso exemplo comparece: pode ser que 0
mais importante para determinada pessoa se sentir indigena seja, por
exemplo, um pequeno amuleto que ela carrega no pescoc¢o, dado por sua
mae. Mas, ao chegar a cidade e discursar em publico para reivindicar seus
direitos, o colar pode néo ser reconhecido, por ser muito discreto (pode ser
gue, no passado, as pessoas tenham sido reprimidas por causa dele). Por
isso é que elementos como o cocar acabam comparecendo, para que a
pessoa seja reconhecida pelos nao indigenas como indigena (PIMENTEL,
2012, p.38).

Através das andlises e das citagbes de Novaes (1993) e Pimentel (2012)
percebe-se que a contemporaneidade dos povos indigenas jA vem sendo
incorporada aos livros didaticos, porém, o que domina nesses livros sédo os indios da

Amazonia, dificilmente se vé em materiais didaticos um indigena no meio urbano,
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morando na cidade ou frequentando a universidade. Talvez isso ocorra pelo fato de

gerar davidas sobre a permanéncia daqueles individuos como indigenas.

2.2.4 Auséncia da historia e cultura indigena

Em relacdo a falta de informacfes ou informagdes superficiais sobre os
povos indigenas, percebe-se que todas as dissertacbes apresentaram em algum
momento essa categoria.

Isso também ocorre na dissertacdo de Oliveira (2015, p.154): “A resisténcia
indigena é apontada ao longo do texto, porém, de forma pouco aprofundada. Tudo é
feito em um espaco reduzido no livro didatico (uma pagina)”.

Segundo Oliveira (2015, p. 152), a Companhia de Jesus e sua relacdo com o0s
indigenas sdo temas trabalhados na unidade de forma superficial. N&o
problematizando as consequéncias da imposicdo da fé cristd e dos costumes
ocidentais sobre a cultura indigena, assim como também ndo menciona o
posicionamento dos indigenas quanto aos jesuitas.

Na analise de Rosa (2012) também encontramos falta de informacdo ou
silenciamento quando se trata dos indigenas.

O livro do Projeto Prosa destinado ao 2° ano do Ensino Fundamental,
apresenta 8 unidades, das quais 3 mencionam iconograficamente ou
textualmente os indigenas brasileiros. Nos outros cinco capitulos a tematica
permitia que o indigena fizesse parte da discussdo, mas os autores
parecem ter pensado ndo ser necessario trabalhar o indigena nos demais
capitulos (ROSA, 2012, p.51).

No livro destinado ao 3° ano do Ensino Fundamental, a pesquisadora também
relata esse silenciamento quando cita que o livro “possui oito unidades no total,
sendo que em apenas trés delas os indigenas sao representados” (ROSA, 2012,
p.59).

A historia e cultura dos povos indigenas sado, muitas vezes, ignoradas pela
sociedade, pois, como afirma Cunha (1992), suas expressbes culturais e a
historicidade de suas organizagbes sociais foram marginalizadas, quando nao
negadas, deixando os indios de fora ou a parte da histéria do Brasil.

Através do pensamento de Cunha (1992) e das analises das dissertacoes, vé-

se que a presenca indigena nos livros didaticos acontece de modo descontinuo,
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aparecendo somente em alguns momentos, geralmente, quando o Brasil deixa de
ser colbnia, a histéria indigena também deixa de existir. Segundo Bittencourt (2009,
p. 198), isso ocorre devido a histéria do Brasil ter sido ensinada visando construir a
ideia de um passado Unico e homogéneo, sem atentar para os diferentes setores

sociais e étnicos que compdem a sociedade brasileira.

2.2.5 Entrelacando os resultados sobre as pesquisas analisadas

Por meio das dissertacoes analisadas vé-se que os autores de diferentes
colecdes utilizam uma abordagem equivocada para representar os indigenas, ja que
0S mesmos, quando sdo citados, sdo abordados de forma generalizada ou
estereotipada.

Desta maneira, apesar das diferencas de interpretagcbes entre as cinco
dissertacdes, pode-se concluir que os livros, para se adequarem as exigéncias do
PNLD e da lei 11.645/2008, apresentam textos cujas ideias sdo pautadas para uma
sociedade justa, sem preconceito ou discriminacdo, porém, oS autores nao se
preocuparam em dar coeréncia ao que € informado, causando muitas contradigdes,
no mesmo livro didatico encontramos conceitos que valorizam a cultura indigena,
seguidas de concepc¢des completamente equivocadas em relacdo a esses povos .

Apesar das informacdes equivocadas estarem nitidas nos livros didaticos,
também sdo encontradas informacBes coerentes, que aparecem de forma
coadjuvante nos livros didaticos. A pesquisadora Oliveira (2015, p.81) nos mostra
que os materiais didaticos vao sendo forcados a mudar a sua postura eurocéntrica e
etnocéntrica, contribuindo para uma apropriacdo mais plural das diversas
experiéncias e legados dos sujeitos que compdem a Histdria brasileira por parte dos
educandos e educandas que ampliam o0s seus conhecimentos nos espacos
escolares.

O pesquisador Palhares (2012) destaca que nas paginas 34 e 35 da colecao
Historia no Dia-a-Dia ha uma valiosa fonte de informacdo apresentada atraves de
um poema e de ilustracdes que foram elaboradas pelos proprios indigenas, havendo
assim uma historia contada pelo proprio indio. Para Palhares (2012, p. 153) ha um
direito a voz estabelecida; sdo os povos indigenas expressando suas identidades,

culturas e refletindo sobre suas histérias.
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Isso nos remete ao trabalho da micro histéria, da historia vista de baixo, uma
vez que esta procura contribui para que os excluidos da histéria se expressem,
dando voz a personagens que, de outra maneira, ficariam no esquecimento.
Portanto, contrapde-se a histéria tradicional que oferece uma visdo de cima por ter
seus estudos concentrados “nos grandes feitos dos grandes homens, estadistas,
generais ou ocasionalmente eclesiasticos” (BURKE, 1992, p. 12).

Percebe-se 0 quanto sdo importantes informacdes eficazes sobre o0s
indigenas. Os néo indigenas ainda acreditam saber sobre as culturas e historias
desses povos, mas, na verdade, o que se sabe séo fatos fragmentados, histérias
superficiais e imagens genéricas empobrecedoras da realidade.

Como ja foi dito, as politicas educacionais possuem como objetivo promover o
respeito as diferencas, combatendo o preconceito, ja que o mesmo ocorre devido a
falta de conhecimento dos povos indigenas. Mas através das andlises fica claro que,
apesar dos avancos, ainda ha muitas historias para serem contadas. Muitas
geracdes foram educadas com base em ideias negativas e preconceituosas em
relacdo aos povos indigenas, trazendo para educacéo, para a sociedade e para a
vida um prejuizo enfrentado até nos dias atuais. Por isso & tempo de procurar
caminhos para um ensino mais significativo das histérias e culturas indigenas.

Nesse viés, surge a seguinte questdo: Como avancar na direcdo de um
ensino/aprendizagem mais significativo e que expresse a histéria de luta, de
resisténcia, de construcdo de conhecimento sobre as sociedades indigenas? No
prosseguimento desta pesquisa, buscarei responder a esta indagacéo, por meio de
entrevistas, cujos protagonistas sdo 0s sujeitos desta pesquisa: os Guarani, Xeta e

Kaingang.
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CAPITULO 3: O QUE PENSAMOS SOBRE O QUE E ENSINADO SOBRE NOS:
UMA ANALISE DA VISAO INDIGENA SOBRE A SUA HISTORIA E CULTURA
NOS LIVROS DIDATICOS E NA SALA DE AULA

Nos capitulos anteriores foi abordada a historiografia indigena e as analises
das dissertacfes j& existentes sobre como a historia e cultura indigena séo tratadas
no livro didatico, apresentando as analises e destacando as categorias que mais
sobressairam nas dissertacdes e que revelam os limites das abordagens da historia
e cultura indigena nos Livros Didéticos.

Cabe agora apresentar as entrevistas realizadas com indigenas das etnias
Guarani, Kaingang e Xetd, com o intuito de contextualizar o que eles apontam como
0s atuais problemas nos livros didaticos, seguindo para o préximo capitulo, a fim de
apresentar possiveis caminhos para uma aprendizagem mais potente sobre a
histéria e cultura indigena.

Para a presente pesquisa foram realizadas sete entrevistas, sendo trés delas
com professores da Educacdo Basica das Escolas Indigenas, uma entrevista com
professor Universitario e trés com moradores das Terras Indigenas Sao Jerénimo e
Apucaraninha.

A escolha dos indigenas entrevistados justifica-se pelo contato que ja
haviamos estabelecido durante as visitas realizadas as Terras Indigenas e em
eventos, como o 1° Encontro das Escolas Indigenas do Norte do Parana (2016), a 12
Reunido do Férum de Universitarios Indigenas do Parana (2017), a inscricdo do
vestibular indigena (2017) e também através da indicagdo da CMCK e da Banca de
Qualificacao.

O primeiro entrevistado foi Claudinei Ribeiro Alves, da etnia Guarani
Nhandewa, da Terra Indigena Posto Velho, ele é formado em Magistério Indigena,
académico do 2° Ano de Letras na Universidade de Franca (UNIFRAN) e professor
dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental da Escola Indigena Escola Estadual
Indigena Nimboéaty Awa Tirope.

A entrevista com Claudinei foi realizada no dia 9 de setembro de 2017, em
sua residéncia na Terra Indigena Posto Velho. A conversa com Claudinei foi longa e
prazerosa, jA haviamos estabelecido o primeiro contato através de eventos e das

visitas realizadas na Terra Indigena Posto Velho.
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Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2016.

O segundo entrevistado foi Jefferson Gabriel Domingués , assim como o
Claudinei, o primeiro contato também procedeu do 1° Encontro das Escolas
Indigenas do Norte do Parana. Nessa ocasido tive a oportunidade de contar sobre
minha pesquisa e pedir seu contato para uma futura entrevista, no entanto, antes
mesmo de marcarmos a entrevista, visitei a Terra indigena Pinhalzinho junto com a
CUIA da UEL, onde tive a oportunidade de conhecer a Escola Estadual Indigena Yvy
Porda, da qual Domingués € diretor, e também presenciar uma roda de conversa
entre os alunos do Ciclo da UEL com o cacique Sebastido Mario Alves. Domingués
possui graduacdo em Histéria pela UENP e atualmente é mestrando em Educacéo
na Universidade Estadual de Maringa (UEM).

Como ja relatado no primeiro capitulo, no dia 9 de setembro de 2017, na
Terra Indigena Pinhalzinho, aconteceu a 42 Mostra Cultural Guarani Nhandewa.
Apés o encerramento do primeiro dia do evento, tive a oportunidade de conversar
com Domingués e apds uma conversa informal, demos inicio a nossa entrevista.

Nesse mesmo evento, encontrei o Professor Pedro Pablo Velasques,

professor da Universidade Estadual de Maringa (UEM) .


https://www.facebook.com/jeffeersongabriel.domingues?hc_ref=ARTsgCkLLQnGMMfZXEv26uQ5Cdqt1NSNiWNwG_2JLGeFyfmtcAa3J6-zrTCotLmqWaA
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Pedro Pablo Velasquez foi entrevistado durante o mesmo evento. Nao nos
conheciamos. Pedro Pablo é da etnia Guarani, professor da Universidade Estadual
de Maringa. Tem mestrado em Letras pela Unioeste e graduacdo em Letras

Espanhol/Portugués-Tradutor/Intérprete- pela Unido Pan-Americana de Ensino.

Figura 31 - Jefferson Gabriel Domingués e Pedro Pablo Velasquez na Terra

Indigena Pinhalzinho.

AR

s

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Ao participar da inscricdo do Vestibular Indigena (2017) junto com os
professores da CUIA da UENP em Sao Jerbnimo da Serra, tive o privilégio de
conhecer Suely da Silva e fazer sua inscricdo para o vestibular. Apés uma conversa
informal comentei sobre a pesquisa e trocamos contatos para marcarmos a
entrevista.

Suely da Silva e Dival da Silva, ambos da etnia Xeta, foram entrevistados no
dia 24 de novembro de 2017, na Escola Indigena da Terra indigena de S&o
Jerbnimo da Serra. Suely é professora os perigos da lingua Xeta na Escola Estadual
Indigena Cacique Kofej.

O contato com membros da etnia Xetd foi de suma importancia para a
realizagdo da pesquisa, considerando o historico de exterminio, ja relatado no

primeiro capitulo, pelo qual esse povo passou.
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Figura 32 - Suely da Silva e Dival da Silva na Escola Estadual Indigena Cacique

Kofej.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2017.

Moacir E Ma Kar Mt Tog Toj Campolim e Jodo Maria Tapixi sdo Kaingang,
ambos da Terra Indigena Apucaraninha e foram entrevistados no dia 25 de janeiro
de 2018. Moacir e Tapixi sdo considerados guardibes da memoria de sua

comunidade e conhecedores da cultura tradicional indigena.

Figura 33 - Familia de Moacir Campolim na Terra Indigena Apucaraninha.

Fonte: Danielle rIaine Pereira, 2018.
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Figura 34 - Tapixi na sala do CMCK na Terra Indigena Apucaraninha.

Foto: Danielle Krislaine Pereira, 2018.

Primeiramente, antes das entrevistas, coloco em cena, através de um breve
texto (Anexo dois), a andlise realizada no segundo capitulo, apresentando em
tépicos os principais problemas encontrados nos livros didaticos e encerra-se com a
problematica do trabalho. “Como avangar na direcdo de uma aprendizagem mais
potente sobre as sociedades indigenas tanto no livro didatico como na sala de
aula?” De posse do conteudo das entrevistas verifiquei que tinha em maos um
material que propiciava uma analise sobre “Como os indigenas avaliam a
representacdo da sua historia e cultura nos livros didaticos?” e que compreender
mais sobre essa questao seria importante para adentrar com maior conhecimento na
guestao central da pesquisa.

Através das entrevistas, pode-se perceber a insatisfacdo dos indigenas ao
verem suas histérias sendo silenciadas ou contadas de qualquer maneira, sem
respeito, sem valorizagdo e com falhas. Diante do exposto, cabe-nos relatar as
valiosas opinidbes dos protagonistas desta pesquisa, 0s representantes das etnias
Kaingang, Guarani e Xeta onde os mesmos expdem suas angustias, sofrimentos e

lutas diante de um ensino mais significativo sobre as sociedades indigenas.

3.1.1 “O povo vai aprender que nés nao existimos”: Como o0s indigenas veem

suas histérias nos livros didaticos
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Durante as entrevistas realizadas, pude perceber que o0s indigenas
demonstraram grande insatisfacdo em relacdo a como sua histéria estd sendo
relatada nos livros didaticos.

Segundo Domingués (2017) as informacdes erroneas que estdo nos livros
didaticos sdo propositais, pois as imagens neles contidas sdo, geralmente, dos
indigenas do ano de 1500, e possuem o intuito de favorecer o conceito ja
ultrapassado de aculturacdo, negando a existéncia dos indigenas atuais,
simplesmente por ndo estarem com vestimentas e acessorios que usavam ha mais
de 518 anos.

(...) quando se trabalha esse tipo, com materiais, com as publicacdes dos
livros, das editoras, trabalhando o indigena como um indio de 1500, esta
uma intencéo, € intencional né? O objetivo deles € anular o conhecimento
dos indigenas hoje, é dizer que se o indio ndo vive segundo aquele padrao
gue t& naquela época, o indio da visdo de quem estuda € somente aquele
indio de 1500. Entdo quando ele ver o indio de hoje, ele ndo consegue,
ndo consegue ver o indio como indio. Se ele ndo parece como o indio de
1500 entdo o que acontece? NOs vemos isso um grande ataque né? E isso
€ eu que estou dizendo, é proposital, porque 0 nosso povo continua a luta
de 500 anos atrds, continua ainda. A luta € a mesma, a manutencdo da
lingua, a restauracgdo do territério, a garantia da autonomia para viver com a
sua filosofia de vida né? Essa luta é a mesma. Sé que as ferramentas para
se lutar sdo outras, o modo para sobreviver hoje sdo outro (...)e nés
entendemos que todo livro didatico tem uma intencionalidade, parte de uma
intencionalidade né? Parte de uma editora tem a editora tem o estado que
busca a publicagdo, e atras disso tem essa intencionalidade que quer o
qué? Quer é apagar o indio, mostrar que como ele ndo se parece com
aquele indio de 1500, entdo ndo da muita visibilidade, entdo ndo aparece
nem no livro didatico nem na televisdo, nem nos meios de comunica¢édo. O
movimento indigena ele causa, ele causa o que? Ele causa um pouco de
medo na sociedade majoritaria hoje, e sendo que nao deveria acontecer
isso, porque a diversidade é importantissima, porque a diversidade é muito
rica, muito dos desastres, muito dos problemas, muita das dificuldades que
existe na sociedade, a nossa forma de ver, nossa forma diferente de ver
poderia trazer solu¢des para muitos desafios dos problemas deles, mas eles
tém um sistema Unico de viver, eles tém o sistema Unico de enxergar as
coisas e eles acabam, eles tém medo de dar essa visibilidade, isso que nés
entendemos né? E a questao do livro didatico ndo trazer como nds somos
hoje, é uma forma é uma agressdo, é intencional mesmo (DOMINGUES,
2017).

Nota-se, segundo Domingués (2017), o indigena sendo apresentado somente
na visdo do passado, como ocorre na maioria dos livros didaticos, fato este que
ajuda a favorecer uma ideia equivocada sobre o mesmo, onde a crianga passa a

acreditar que o indio deixou de ser indio, pois ja ndo se parece com o indio de 1500.
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Sabe-se que atualmente nenhum brasileiro se veste como Pedro Alvares
Cabral e nem por isso deixa de ser brasileiro. Aceita-se que as culturas tenham
mudado, no entanto, ndo se aceita essa mudanca quando se refere aos indigenas.
Se o indigena usa relogio, celular, ou simplesmente veste uma roupa, acabam
sendo definidos como aculturados e como néo indios.

E importante ressaltar que todos os entrevistados compartilham da opinido
que o livro didatico € um grande percursor desse conhecimento impreciso. Segundo
Velasquez (2017) o livro didatico € um instrumento que pode levar uma pessoa a ter
o conhecimento real, mas também ele pode ser o instrumento nocivo para a

sociedade, e € isso que ocorre quando se trata da tematica indigena.

O livro didatico € um instrumento que pode ser um instrumento que pode
levar uma pessoa a ter o conhecimento real mas ele pode ser o instrumento
nocivo para a sociedade. O livro didatico € um guia do professore o
professor sempre pensa que tem que seguir o livro didatico. Se assim nao
for, ndo vale o ensino. Nao é assim que funciona com os indigenas, nao é
assim que funcionaria nem com nos, se la na comunidade n&o indigena
ja ndo funciona esse livro didatico, muito menos em uma sociedade que nédo
tem nada a ver a ndo ser a lingua mesmo. Eles falam, a eles s&o bilingues e
precisa falar portugués, agora eles ndo sao bilingue, porque a sociedade
aculturou eles, eles continuam sendo os indigenas, ele continua sendo
indigena e vao ser indigena até morrer, mesmo que ele domine a lingua.
Tem indigena estudando na UEM que domina, a lingua indigena, que
domina a lingua muito bem, fala bem, se expressa bem, mas sao indigenas
a identidade dele é preservar, todos nés a nossa identidade é preservar o
tempo todo (...) (VELASQUEZ,2017).

O professor Claudinei Alves (2017), ao ser questionado como avalia a sua
histéria e cultura no livro didatico, discorre sobre os estereétipos contidos nos livros,
“a carta de Pero Vaz de Caminha foi uma coisa que ele viu, e de |4 para ca tanta
coisa mudou, mas no livro parece que ndo mudou nada.” Velasquez (2017) também

chama a atencao sobre essa questao:

Outra coisa é uma visdo estereotipada, e esse é um grande pecado
também. Eles acreditam em uma visdo hegemobnica, que creem que o
indigena ndo pode ter celular, eles ttm que morar no mato, tem que criar
animais, tem que viver da caga. Essa é uma visdo ndo indigena, que foi
imposta pelo ndo indigena justamente para renegar o segundo plano. Além
disso, é uma politica nociva é nocivo no letramento, € nocivo no conceito
para os indigenas, € nocivo no conceito do que € uma sociedade
(VELASQUEZ, 2017).

Para Claudinei Alves (2017) os indigenas séo vistos de forma homogénea

devido o seguinte ocorrido:
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Entdo, sabe por que aconteceu essa ideologia que tem até hoje? Segundo
eu fiz pesquisa em fonte veridicas, os Terena, os Guarani, os Kaingang,os
povos indigenas que ocupavam as terras no Brasil, na época da
colonizacéo, eles fizeram uma aldeia muito grande e o que aconteceu eles
misturaram Guarani , Terena. Por exemplo, l4 para cima tinha Terena e eles
gueriam tomar posse, mas nao tem como, entdo faz uma aldeia grande para
todo mundo e coloca todo mundo |a, e como Guarani era a maioria no litoral
de Sao Paulo na época da colonizacdo, da esquadra de Cabral, chegou a
falar mais o tupi, quase falou Guarani, s6 nao falou porque o Rei de
Portugal ndo permitiu.

Entdo viveram tudo num lugar s6, pode-se dizer que se hoje for pesquisar
tem palavras até Guarani no vocabulario Kaingang, por causa dessa
mistura, tem palavras Terena no Guarani.

Guarani € um povo maior até hoje né? Sé que sO vive esparramados,
espalhados, sdo os maiores, s6 que naquele tempo, Guarani era mais
préoximo um do outro, e a lingua que foi falado naquela época foi a lingua
Guarani e ai pode ver que tudo as coisas ele é um indio Tupi, ja ouvi essa
ideologia s6 tinha Tupi no Brasil, e € Tupi, nem é Tupi-Guarani, mas tinha
bastante etnias com lingua diferentes e essa ideologia veio porque ninguém
sabia diferencia Terena, Kaingang, Patax0, e outras etnias.

A histéria do Brasil fala que a maioria era tupi, pode ver que a maioria das
coisas nomeadas no Brasil é tupi, mas isso nao quer dizer que s6 tinha tupi
e que todos os indios s&o iguais. Somos iguais em uma parte. Somos todos
ligados a natureza, se vocé mata uma arvore vocé vai matar vocé mesmo,
guando vocé derruba uma éarvore vocé esta deixando de respirar um ar
puro, isso é falado entre a gente, mas o livro generaliza tudo (ALVES,
2016).

Percebi que os indigenas entrevistados demonstraram, no decorrer das
entrevistas, muita insatisfacdo diante do que ja viram e que infelizmente ainda
continuam vendo nos livros didaticos. O professor Claudinei Alves (2016) cita o que

mais Ihe marcou negativamente em um livro didatico.

Uma coisa que até eu fui ensinado nessa parte do livro didatico, eu li uma
vez, e jamais passava pela minha cabeca que eu ia lecionar em uma aldeia,
nem pensava em ser professor. Mas assim, uma vez eu li um trecho da
carta de Pero Vaz de Caminha, a professora pediu pra ler eu tava no 5° ano
eu acho, ou no 4°, e eu vi 4 que eles adaptaram o termo Tupa para Deus e
por que? Hoje eu vejo a estratégia, tipo assim se vocé ndo der aquela terra
pra mim, Tupa vai de castigar, entdo logico, aquele temor espiritual que eles
tinham, os padres usou como uma estratégia, se vocé nao dar aquelas
terras, Tupa vem e te castiga. Até hoje se a gente fala pras criangas tem
gue tomar cuidado com tupa que é o espirito do raio do trovao, todo mundo
tem temor, s6 que eles usaram pra maldade ndo e que tupa é mal, mas é
um respeito, quando cai raio, chuva, tempestade, a gente nem se move, fica
quietinho. Mas eu ndo tenho que mudar minha religido para mudar minha fé,
e no livro didatico ndo tem isso, Tupa para eles é Deus, e pronto.

Eu lembro que eu li no livro € que o indio faz a danca da chuva, mas o que
€ a danca da chuva para os brancos? O que ele tem a falar sobre a danca
da chuva? Sera que existe mesmo a danca da chuva? Porque também
pode ter a danca do fogo, tem a danca do milho, ndo tem s6 a danga da
chuva, cada coisa tem um significado, mas dai vocé Ié no livro didatico que
s6 tem a danca da chuva. Eles fumam o cachimbo da paz, outra coisa que

jali(...).
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A substituicdo de Tupa por Deus reflete o que ja foi abordado no primeiro
capitulo, j& que os portugueses invadiram as terras dos indigenas propagando a
cultura do “homem branco”, tentando aniquilar a cultura indigena. Ja em relagéo a
danca da chuva e ao cachimbo da paz, é perceptivel a falta de informacédo sobre 0s
indigenas, os quais séo retratados tanto nos livros didaticos como nos jornais,
revistas e na midia em geral de maneira equivocada e homogénea, pois ndo ha uma
preocupacado em obter informacdes veridicas sobre os indigenas, ocorrendo sempre
uma generalizagéo.

Para Tapixi (2017) os indigenas da Terra Indigena Apucaraninha, que
frequentam diariamente a cidade de Londrina, seja para estudar ou trabalhar, nédo
sdo “vistos” pela sociedade. Porém, o indio que pede no sinal ou que bebe nos

bares, esses sim € visto e a partir dai surgem as criticas aos indigenas.

Entdo hoje nés temos que ir para Londrina, uns indios vao para trabalhar,
gue eu conheco indio que é acampado 14, trabalha 14 na cidade, as indias
vao para vender artesanatos, tece o artesanato 14 , mas tem indio que bebe
cachaca 14, tem uns indinhos que pede l4 na rua , mas o indio que vai
trabalhar ninguém vé&, na verdade todo mundo vé esses indio que bebe, o
indinho que pede no sinal, mas os outros indios ninguém vé e ninguém fala.

Claudinei Alves relata que:

Uma coisa que eu acho estranho também, é que ninguém fala a verdade
sobre o indio, ndo vé no jornal, na rede social, ndo vé um indio no Jornal
Nacional, na Record, nas redes grandes de televisdo, o indio se formou la
em letras, em sociologia, mas se o indio tiver perto de um assalto , mesmo
gue ele ndo seja o assaltante , ele sai ha midia, e generaliza, ah os indios...
uma coisa que eu cresci ouvindo, ndo sei se € o momento de falar, mas ouvi
certas coisas muito infame, tipo as indias sdo prostitutas, sé porque as
vezes achou uma india no lugar que ndo era devido , os indios sdo bébado,
s6 porque um dia aprendeu beber. Entdo, para coisas ruins o indio aparece.
A minha mae sempre falava assim, todos os povos tém dois lados, Guarani
também tem, o homem nasce com duas naturezas essas duas naturezas
vao ser trabalhadas pelo pai e pela méde e pelos txamoi, tem sua parte
positiva a sua parte negativa. Outra histéria que eu ouvi também que
aproxima dessa ideia foi a histéria de um mais velho, ndo lembro o nome da
etnia,quando o neto dele chega e fala ao av. O que é positivo e negativo
dentro da gente? Ele falou para o neto dele, imagina dois lobos brigando um
branco e um preto, qual deles vai vencer a briga? O neto, néo sei, é aquele
gue vocé alimentar mais. Entdo, nossa parte negativa ou positiva. Minha
mé&e contou essa histéria essa historia fundiu com gue a gente vé com a
nossa parte positiva e negativa.

O apostolo Paulo também fala que todas as coisas, se vocé tem
oportunidade de fazer, se vocé quiser fazer, é o que esta dentro de nds, eu
posso me tornar um cara mal, posso fazer coisas mas se eu quiser de hoje
para amanhd, é sé passar maquinar e alimentar as coisas ruins da minha
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cabeca. Porque ndo ser bom? Entdo ta certo, tem coisas complexas que é
dificil vocé lidar com a situacéo, a vinganca pode realmente desestruturar
uma pessoa, mas se vocé souber lidar com ela vocé passa aqueles maus
momentos e vocé faz com que este lobo ruim ndo se manifeste dentro de
vocé (ALVES,2017).

As falas de Tapixi e Alves dialogam com o que Santilli (2000) expds em seu
livro Os Brasileiros e os indios. Para o autor, o indigena € sempre considerado como
0 outro e nao vistos como nds, pois “se forem, corre o risco simbdlico de estarem
deixando de ser indios” (2000, p. 44). Por isso, “se um indio estupra, ressurge o
esteredtipo do indio violento. Se é assassinado, torna-se candidato a santo” (2000,
p. 44). Sempre considera-se aquela velha visédo estereotipada do indigena e nao é
aceita a realidade sobre o mesmo.

Durante as entrevistas foi claramente possivel perceber a indignacdo, a
tristeza e a revolta dos indigenas ao verem tantas informacdes incoerentes sobre
sua historia.

Na entrevista com Suely Silva e Dival Silva, da etnia Xet4 da Terra Indigena
Sdo Jeronimo, vé-se o quanto as informacdes incorretas podem prejudicar a
identidade de um povo. Para eles, uma das etnias mais prejudicadas com essas
informacdes errbneas, sdo os Xeta, pois além das informacgfes incorretas que os
livros didaticos apresentam, como ja foi abordado nos dois primeiros capitulos,
também ha falta de conhecimento e informacao dessa etnia, onde em muitos livros
nega-se a propria existéncia dos mesmos. Segundo Suely Silva (2017) os livros
didaticos, além de apresentarem poucas informacdes, ainda apresentam
informacg0des distorcidas. Seu irmao Dival da Silva (2017) indignado com essa falta

de informacao sobre seu povo fez o seguinte desabafo:

As coisas nao € do jeito que € para ser né, porque a gente teve analisando
uns livro ai e tem muita coisa errada, desrespeito do nosso povo, fala que
s6 existe 6, tem lugar que fala que existe s6 6, tem lugar que fala que nao
existe mais nada . Entdo, eu acho que isso é um grande desrespeito com o
povo da gente , entdo a gente procura vé como vai fazer , para ver se
consegue mudar a situacdo desse quadro ai porque a gente sabe que a
gente existe, a gente sabe que a gente esta por ai lutado pelas causas da
gente e ultimamente as pessoas que ndo conhece a a pessoa, o pessoal da
ente fica ai escrevendo coisas ai que ndo quer dizer nada. Entdo, por esse
motivo ai , ate nos langamos um livro, lancamos um livro ai para podemos
divulgar para as pessoas verem que nds existe, porque isso, livro nenhum
esti contando né? (SILVA, 2017).
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Conversando com Suely e Dival, eles contaram que uma professora nao
indigena da Escola Indigena Sao Jerdnimo, ao distribuir os livros aos alunos, notou
gque em uma das paginas estava escrito que os Xeta ndo existiam mais, trazendo
fotos da morte de alguns Xeta. Imediatamente essa professora procurou Suely que

se emocionou ao ver a foto do seu pai morto, indignada ela comenta o ocorrido.

A professora estava fazendo um trabalho, aquela professora 14, a Keli, dai
ela achou no livro e trouxe para eu ver, falou:

Olha Sueli, &€ assim mesmo?

Dai eu peguei o livro e vi tudo errado, e outra coisa, nds ndo autorizamos
postar a foto do pai, foto da morte dele, e nédo tinha autorizacdo de nenhum
de nods, eu falei isso daqui ja ta errado, porque na verdade, para postar uma
foto, morto ainda, tem que ter autorizacdo, ndo tem? Alguém tem que
autorizar, mas nao, ponharam no livro e escreveu o oposto do que era, dai
que eu cheguei e falei para ele, dai a menina que faz trabalho aqui com a
gente, dai ela perguntou para nds, Suely vocé quer tirar esses livros? Dai
nos pedimos para ela ajudar nés tirar (SILVA, 2017).

Nota-se que a ideia de vazio demografico volta a estar presente. As narrativas
entre os Kaingang, que expuseram o painel com a frase “Falaram que aqui era um
deserto, mas estamos vivos e estamos aqui’, e os Xeta se assemelham, os
Kaingang lutam para comprovarem sua existéncia durante a colonizagdo de

Londrina, j& os Xeté lutam para comprovarem sua atual existéncia.

Entdo, por enquanto pedi para eles tirarem os livros né, mas se eles nao
tirar esses livros, teremos que tomar uma decisdo mais severa né? Como
vai postando uma coisa sem autorizacdo nossa? E escrevendo de qualquer
maneira, isso dai € como eu falei e continuo falando, ¢ um grande
desrespeito com a gente, ta achando que a gente é o que? Quer dizer que
ndo somos nada, que ndo tem ninguém para responder por nds, “para mim
ta errado, ou eles fazem o pedido ou vamos entrar na justica para ver como
€ que fica, mas por enquanto pedimos sé para tirar, e se alguém quiser
escrever alguma coisa que venha ate nés.

Esse livro mesmo, as histérias estdo todas guardadas na minha memodria,
se for para eu contar para vocés a histéria do meu povo eu levo de 2 a 3
dias para contar todas as histérias, e isso tudo foi meu pai que passou para
mim (SILVA, 2017).

Portanto, compreende-se que todos os indigenas entrevistados nao
concordam com a forma como o livro didatico descreve a historia e a cultura
indigena, sendo necessarias mudangas para obter uma histéria mais significativa
sobre as sociedades indigenas, ja que mais que 518 anos se passaram desde a
colonizagéo e ainda ha nos livros didaticos a ideia de vazio demografico e uma

histéria fundamentada nos discursos dos “brancos” sendo considerados os
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detentores do poder, onde os mesmos se colocam como protagonistas do ato da

colonizagéo, sem considerar quem ali estava.

3.1.2 “Coloca uma lei, mas nao coloca o instrumento correto, que lei é essa?”.

A opinido dos indigenas sobre a lei 11.645/2008

Como ja foi citado, a lei 11.645/08, modifica a lei 10.639/03 incluindo no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e cultura
afro-brasileira e indigena”. Para Mori (2013, p. 46) essa lei veio para ajudar a corrigir
a lacuna de invisibilidade deixada acerca de nossa historia. No entanto, para 0s
indigenas essa lei ndo proporcionou mudancas significativas. A histéria indigena
ainda é silenciada e quando contada, geralmente, no dia do indio, ainda € vista de
maneira equivocada.

O professor Velasquez (2017) faz uma critica em relagdo aos métodos de
trabalho da presente lei “(...) o material deles ja ndo traz o que trabalhar, coloca uma
lei, mas ndo coloca o instrumento correto, que lei € essa? Cadé o instrumento para
aplicar essa lei? E uma lei para ndo ser comprida e aplicada € mesmo inutil, é inutil.”

Ja o professor Alves (2016) ndo nega a importancia da presente lei, a qual
proporcionou um movimento de abertura com outras culturas que formam a
realidade sociocultural brasileira. No entanto, ele ressalta que, por mais que exista

essa lei, ainda predomina um ensino tradicional nas escolas.

Essa lei, ela tem que sair do papel e voltar para a realidade, o governo
coloca as leis, mas uma coisa € legal, vocé é amparado, se nao tivesse
seria pior, como vocé vai |4 e conversar com 0s quilombolas? Pode
conversar sobre isso? Mas com a lei ninguém pode barrar, ndo esta s6 na
boca, e dai da para visitar os quilombolas, as aldeias.

Ao ser guestionado sobre quais sdo as principais medidas a serem tomadas

para que essa lei saia do papel, ele proporciona a seguinte sugestao:

Trabalhar em cima dela, para fazer acontecer. Os saberes indigenas na
escola é uma coisa muito interessante, € voltado bem mais para
o planejamento especifico de aula, apoia aquelas aulas que antigamente
ndo podia sair, aula de geografia indigena, s6 ficava ali, naquela sala
quente, calor e as criancas s6 ficava la nas carteiras, com os livros e
caderno, sendo que ndo é nem da cultura indigena isso. As criancas
indigenas aprendem brincando n6s temos uma forma diferente de ensinar.
(ALVES, 20186).
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A lei 11.645/2008 é fruto da luta dos movimentos de indigenas e surge com
intuito de mudar os conceitos de preconceituosos e discriminatorios em relacdo a
esses povos, pois eles reivindicam imagens, pensamentos e atitudes mais
condizentes com a realidade a seu respeito (BERGAMASCHI, GOMES, 2012, p.58).

Percebe-se entdo que, na visdo indigena, essa lei proporcionou avangos e
limites. A histéria e a cultura de diversos povos tornaram-se mais presentes nas
salas de aula, representando um avanco para o indigena e até mesmo para 0 néo
indio, que possui o direito de conhecer a diversidade e de saber que os seus modos
de viver e pensar ndo sdo 0s Unicos ou 0s mais adequados, pois vivemos em uma
pluralidade de ideias e conceitos.

No entanto, essa lei também apresenta grandes falhas, pois muitos
professores, geralmente, “cumprem” a lei 11645/2008 em um unico dia do ano, no
dia do indio.

Suely (2017), ao ser questionada sobre a importancia da promulgacao desta

lei, imediatamente a relaciona com esse dia e expde que:

Eles ndo sabem o porque da lei. Na verdade, quando meu pai era vivo, ele
mesmo falava para nés, na verdade néo € o dia do indio, é o dia que eles
massacraram os indios, que eles mataram, entendeu? Ele falava na
verdade dia do indio ndo deveria ser comemorado. Ele sempre falava, o dia
do indio é todos os dias, esse dia ndo devia ser comemorado, s6 que nés
mesmo comemora né, mas.

De modo geral, os indigenas ndo consideram que a Lei 11.645/2008 tenha
proporcionado mudancas significativas no ensino sobre sua sociedade, apesar da lei
ter proporcionado uma abertura para a interculturalidade, a mesma tem sido
trabalhada somente em um dia do ano, no qual, ao invés de reconhecerem a
importancia da histéria e cultura indigena, eles reforcam os estere6tipos, pois
“comemorar” o dia do indio, executar um projeto de semana indigena, um capitulo

de um livro, ndo significa o cumprimento efetivo da lei.

3.1.3 “Todo dia é dia do indio”. Andlise indigena sobre a comemoracé&o do dia
19 de abril
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Vé-se em muitas escolas, principalmente na Educacéo Infantil e Anos Iniciais
do Ensino Fundamental, o conteudo indigena sendo trabalhado somente no dia 19
de abril, dia do indio.

Essa “comemoracao” reproduz ideias equivocadas ja apontadas no segundo
capitulo, pois colocam cocares nos alunos, fazem pinturas corporais, sendo feitas
generalizagcbes e caracterizagbes que nao retratam os indigenas como eles
realmente se apresentam hoje, deixando sua imagem congelada no passado,
vivendo nas matas, cacando, pescando e coletando para sua sobrevivéncia.

De acordo com as entrevistas realizadas, essa forma de caracterizagcéo acaba
perpetuando preconceitos e discriminacdes sobre os indigenas.

Para Velasquez (2017), comemorar o dia do indio ndo € algo errado, ja que
esta data esté enraizada na cultura escolar. Porém, o grande problema é a maneira

como é comemorado esse dia, sem problematizacdo, com estere6tipos e equivocos.

Eu acredito que deve ser feito uma festa sim, eles merecem um dia, e
escolheram um dia, mas explicar para as criancas que esse dia foi
escolhido porque é dia de fazer a festa mesmo, mas o dia do indio é todo os
dias. E s0 explicar isso para eles, que n&o é nessa data que eles nasceram,
gue ndo é essa data que eles apareceram, se vocé deixar isso claro, as
criancas vao compreender e vao fazer uma festa, porque ja € uma data que
esta cristalizado, até dentro dos indigenas eles fazem comemoracdes. Eu
acho fantastico e tem que fazer mesmo, mas tem que deixar claro que citar
e explicar para crianca e para todos que € isso.

Claudinei Alves (2016) apresentou mais indignacdo com a questéo, para ele o

dia do indio é um desrespeito com os indigenas.

O que muitas escolas fazem, principalmente no dia do indio,é cocar de
E.V.A, pintam um paninho pra dizer que é uma pintura igual do indio, s6
gue eles esquecem de uma coisa, que kangwaa que é o cocar, a pintura
gue se usa na saia, tem significando pra nés ou para nossos avds, a gente
foi ensinado assim, tudo isso tem um certo valor. Entdo, ndo é s6 colocar
aguele cocar e hoje é o dia do indio. Na verdade, para nés, dia do indio é
todo dia, ndo tem s6 um dia. Na verdade, acho que é assim para todo
mundo, o branco ele inventa um monte de coisa né? Dia das maes, dias dos
pais e isso também estd no livro didatico. As vezes a gente tem que
trabalha uma coisa que ndo é nossa, tipo o dia do indio, o dia das mées, o
dia dos pais. Vocé acaba passando para crianca, principalmente Guarani,
uma coisa assim, dia das maes, sera que é sb6 nesse dia que eu lembro
dela? Seré que eu s6 lembro do meu pai nesse dia, s6 no més de agosto? A
semana da patria, falar sobre a patria, sobre a terra s6 7 de setembro? Em
4 horas de aula. As vezes nem isso vai, uns 40 min, o que vocé vai falar
sobre determinados assuntos, se esta colocado na cabeca que aquele 14 é
o dia daquela pessoa, € uma coisa que os livros didaticos deveria mudar,
principalmente para nos.

()
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Olha pra vocé vé com isso esta inserido na matriz curricular. Os proprios
professores de fora que trabalham aqui na aldeia, olha para noés e falam:
“Hoje é dia do indio.” Eu fico pensando, eles estdo todos os dias com os
indios, e fala que hoje é o dia do indio, mas indio ndo tem dia. Imagina falar
para nossas criancinhas que s6 dia 19 de abril € o dia do indio, inclusive
esse ano trabalhamos diferente (ALVES, 2016).

Para Domingués (2017):

Nas escolas nao indigenas eles deveriam mostrar a luta do povo hoje parar
de cantar musica da Xuxa, pintar o rosto, parar de trabalhar questao de
Iracema José de Alencar. Sdo muitos bons daquela época, mas precisou
para aquela época, para questdo do espirito de patriotismo. Nao sei se
precisou, se foi imposto, ndo lembro mais, mas hoje ndo serve mais para
nés nao serve mais, isso dai é errado para nés hoje. Entdo a escola tinha
gue trabalhar o que é o indio hoje, tem muito que ta acontecendo com o
indio hoje, o indio hoje o indio hoje ele esta sendo barrado para néo entrar
no congresso, para ta la defendendo e falando, tem pessoas julgando, tem
pessoas decidindo, o bem para o indio, a ndo nés, n6s queremos que 0
Indio ele possa produzir soja na sua comunidade que ele possa produzir
trigo na sua comunidade que ele possa produzir cana de aclcar na sua
comunidade eles estdo falando isso com 3, 4, 5 Caciques sendo que no
Brasil € um pais muito grande né? Entdo quando o indio com uma viséo
totalmente diferente vai entrar, querer entrar la e falar isso néo, vocés estao
decidindo decidir por todos, eu estou aqui para dizer que na minha
comunidade eu ndo quero, ele é barrado, ele apanha e essas noticias tem
hoje, entédo eles podiam trabalhar muito isso.

A frase “Todo dia é dia de indio” ficou marcada durante as entrevistas, varios
indigenas citaram essa frase tao significativa, nos ensinando que a cultura e histéria
indigena devem ser abordadas no ambito escolar frequentemente, ndo apenas em
um dia.

Os indigenas entrevistados, partindo desse principio afirmaram que: “para
nos, dia do indio é todo dia, ndo tem s6 um dia” (ALVES, 2016). “(...) o dia do
indio é todos os dias, esse dia ndo devia ser comemorado, s6 que nGS mesmo
comemora (SILVA, 2017)". “O dia do indio foi estabelecido por nédo indigenas, para
eles terem um dia para comemorar. Hoje eles adotaram isso tudo bem, acho legal,
mas eles mesmos falam dia do indio sao todos os dias” (Velasquez, 2017).

Diante do exposto, surge a seguinte questdo: como trabalhar de forma
significativa o dia do indio?

Alves (2016) primeiramente expde o motivo pelo qual a data de 19 de abril é
considerada o dia do indio e descreve como realiza as atividades escolares nessa

data.
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Dia 19 de abril foi uma convencgéo que teve pra que os direitos indigenas
fossem respeitados, isso ndo foi no Brasil, mas acabou com os paises
aceitando como um marco de um avanco dos direitos indigenas, que se
deu, eu esqueci 0 ano agora, mas foi um avanco que se deu no brasil e la
fora, Entdo essa sim seria a importancia de falar do dia 19.

E importante falar do dia 19 de abril, igual é importante no Brasil falar da
esséncia do dia 7 de setembro. Por que é importante cantar o hino, contar a
esséncia. A esséncia do dia 7 é porque aconteceu isso, viver oprimido como
vivia o Brasil, tudo que se fazia era monitorado por Portugal, e ninguém
gosta de ser submisso, né? Entdo para os brasileiros é importante a data do
dia 7. Para n6s dia 19 é importante, tivemos direitos conquistados.

Entéo, nesse dia, eu explico para as crian¢as que foi um avanco que se deu
nos nossos direitos, no direito a terra, direito a vida, direito de manter a
cultura de cada povo, forma de pensar, de crer, de cada um buscar a sua
espiritualidade, entdo muda um pouco daquele negdcio, tenho que me vestir
de indio, porgque hoje é dia do indio.

Na Terra Indigena de Séo Jerbnimo as comemoracdes sao realizadas da

seguinte forma:

(...) Entdo, aqui no dia do indio cada um faz sua amostra né? Aqui tem
Guarani, Kaingang e Xeta. Dai agora a gente tad ponhando o desfile das
indias e compete as 3 etnias.Tem bastante coisa feita no dia do indio, dai
colocamos bastante coisa, desfile das meninas, tem a danga, tem um monte
de coisa (SILVA,2017).

Na Terra Indigena Pinhalzinho, o dia do indio € comemorado com o intuito

de festejar a resisténcia indigena.

Nesse dia a nossa lideranca tem festa aqui, nossa lideranga, nosso
Cacique, nossos moradores, eles festejam, mas festejam a resisténcia. N6s
ndo usamos dia do indio como dia folclérico s6 para essa questao € um dia
de nos festejarmos a resisténcia dos nossos povos (DOMINGUES,2017).

O dia 19 de abril também € um dia de festa na Terra Indigena Apucaraninha,

“tem festa ai sabe, dia 19 de abril comemora né? Dai eles comemoram ai, 0 povo

da cidade vem ai, vem 0s outros cara, prefeito vem ai também” (CAMPOLIM, 2017).

O grande problema em questdo ndo € a comemoracao do dia do indio, ja que

os proprios indigenas festejam; a grande questdo é a diferenca de como se trabalha

essa data. Assim como os indigenas entrevistados ja ressaltaram, ndo cabe

trabalhar de forma folclorizada, é necessario contextualizar, explicar o motivo pelo

gual se comemora o dia do indio, as lutas, as conquistas e 0s atuais desafios desses

POVOS.

Nota-se que o dia do indio deve ser trabalhado com o intuito de promover

uma reflexao sobre a histoéria, a cultura e a luta desse povo, “trabalhar o dia do indio
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de forma isolada e desconexa nao contribui para a compreensdo de sua
historicidade. Pelo contrario, pode reforgar preconceitos” (MEDEIROS, 2012, p. 54).

Assim, compreende-se que pintar o rosto da crianca, confeccionar cocar,
colorir um indio com arco e flecha, sendo essas as principais categorias que
encontramos na sala de aula, - tema ja amplamente abordado no capitulo 2 - nada
resolve sem uma problematizacdo. O cocar, por exemplo, € confeccionado sem ao
menos uma explicacdo do seu significado, a autora Manuela Carneiro da Cunha
(2012) salienta a diferenca do uso do cocar em um ritual, 0 seu uso no contexto

original e seu uso na cidade, como uma reivindicagao.

Usar um cocar pariko em um ritual bororo é uma coisa, usa-lo em uma
coletiva de imprensa para reivindicar seus direitos indigenas na Assembléia
Constituinte é outra. Mas, como objeto, 0 cocar € 0 mesmo, e é essa
mesmice do objeto que nos induz ao erro” (CUNHA, 2012, p. 122).

Essa diferenca ndo € exposta, ou mesmo conhecida por muitos professores.
O uso do cocar no dia do indio ndo é algo respeitado, é algo estético, sendo que o
cocar mais bonito € aquele mais colorido, com maiores penas, sejam de animais ou
confeccionados em E.V.A. O uso deste acessoério no dia 19 de abril ja faz parte de
uma cultura escolar. Os professores sdo incentivados a enfeitarem as criancas,
geralmente para que o0s pais possam tirar suas fotos e exporem nas redes sociais.
Essa é uma realidade encontrada em muitas cidades brasileiras, principalmente em
cidades do interior, nas quais, assim como a historia indigena, a disciplina de
Historia em geral ndo é trabalhada com muita relevancia.

E importante salientar a importancia de capacitacbes de professores n&o
indigenas para que trabalhem de forma satisfatoria essa data. Para Velasquez
(2017), ao trabalhar o dia do indio nas escolas, € de extrema importancia explicar o
significado da data, no entanto, para que isso ocorra, é necessaria a formacédo dos

professores.

E s6 explicar isso para eles, que ndo é nessa data que eles nasceram, que
nao é essa data que eles apareceram, se vocé deixar isso claro, as criancas
vao compreender e vao fazer uma festa, porque jA é uma data que esta
cristalizado, até dentro dos indigenas eles fazem comemoracdes. Eu acho
fantastico e tem que fazer mesmo, mas tem que deixar claro que citar e
explicar para crianca e para todos que € isso. E isso € uma palestra que
vocé poderia dar, até para os docentes da sua cidade. Vocé poderia
conversar e chamar eles e conversar sobre essa visdo hegemadnica, sobre
visdo de linguas e aprendizagem. Isso que estamos conversando hoje, vocé
deve conversar com eles, mostrar que dia 19 esta cristalizado. Uma data
escolhida pelos brasileiros é explicar para alunos como funciona e nao é dia
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19 um dia especial sé do indio, todos os dias sdo deles e sdo nossos
também (VELASQUEZ,2017).

Ha ainda muito a se fazer para alcancar uma comemoracao do dia do indio
mais significativa, ja que atualmente essa forma de “comemorar” reproduz
esteredtipos, preconceitos e discriminacdes, ndo proporcionando uma verdadeira
aprendizagem sobre a cultura e historia indigena. Nesse viés, surge a importancia
da formacao de professores, pois assim, em médio prazo, haverao professores mais
qualificados para trabalharem essa temética em sala de aula.

3.1.4 “A crianga quer aprender, é um mundo novo para ela, eu acho que seria
bom comecar a falar da cultura, mostrar para crian¢cas o que nao tem no livro

didatico”. O que os indigenas ensinariam para as crian¢as nao indigenas

O historiador Ferro (1983) considera que a histéria ensinada a crianca é
marcante durante toda sua trajetoria enquanto sujeito histérico. Partindo dessa
premissa, percebe-se que o conhecimento histérico construido durante os anos
iniciais sera essencial para descobrir, indagar, questionar e refletir sobre sua vida
enquanto sujeito da histéria e, consequentemente, sobre a vida de
diferentes sujeitos de diferentes culturas que formam este pais.

Os indigenas entrevistados também consideram essencial um ensino mais
potente nessa fase da vida escolar, pois o0 que se aprende nesse periodo,
dificilmente sera esquecido. O professor Velasquez (2017) considera a importancia
da aprendizagem até os seis anos, ja que “é nesse periodo que se aprende as
coisas boas e as coisas ruins, as coisas morais € ndo morais.” Ja a partir dos seis
anos as criancas terdo mais dificuldade para aprender, portanto, “essa € uma idade
crucial para as criangas aprenderem as coisas, inclusive a dos indigenas.”

Partindo da ideia de que os conhecimentos que se tem dos povos indigenas,
na maioria das vezes, advém dos conhecimentos aprendidos na infancia, revela-se a
importancia e a urgéncia de mudar essa visdo estereotipada que foi propagada por
algum tempo nas salas de aula e que ainda continua sendo repassada no decorrer
dos anos.

Para Alves (2016) é preciso aproveitar a fase de curiosidade, energia e
pureza da crianca e proporcionar a ela um conhecimento correto sobre os diferentes

povos e as diferentes culturas; “a crianga quer aprender, € um mundo novo para ela,
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eu acho que seria bom comecar a falar da cultura, mostrar para criangas o que nao
tem no livro didatico”. Somente assim, sera possivel combater os preconceitos e as
discriminacdes, conceitos esses que atualmente emergem nesse pais pluriétnico.

Partindo do angulo da importancia de se ensinar sobre a histéria e cultura
indigena para criangas, fez-se necessario 0 seguinte questionamento aos
professores indigenas: Se vocé fosse professor de uma escola ndo indigena, o que
ensinaria para as criancas sobre as sociedades indigenas?

Segundo Silva (2017), o essencial seria ensinar a realidade dos indigenas,
“eu iria querer colocar para eles a realidade né, mostrar um pouco da nossa cultura,
como nos vivemos, passar um pouco do conhecimento dos ancestrais”.

Para Silva (2017), além de contar a verdadeira histéria dos povos indigenas,
seria importante ressaltar sua vida nos dias atuais, para ndo correr o risco de
ensinar somente uma histéria fragmentada e do passado, “tem que trazer realidade
de hoje também, mudou bastante coisa né? Eu colocaria isso para eles. Colocar na
cabeca deles que ndo é como eles pensam”.

A questdo de trazer para o ndo indio a realidade indigena, também foi
sugerida por Velasquez (2017), que prop0e que os professores levem os alunos a
conhecerem a realidade indigena da sua regido, o que seria muito mais produtivo.

Domingués (2017) também compartilha das ideias acima citadas, e para ele €
de suma importancia ensinar os alunos a compreenderem, valorizarem e

respeitarem as diferentes culturas.

Eu acredito assim, que é. Eu nunca pensei nisso, eu como sendo diretor la
fora, mas eu acredito que conhecer primeiro, entender primeiro o outro,
tomar ndo somente uma, a primeira ideia sobre aqui né, eu iria tentar
problematizar no maximo, ouvir ndo somente uma opinido, somente uma
opinido sobre o causo e sim varias. Eu tentaria trabalhar isso, eu como
professor se fosse professor de uma escola |4 fora eu tenho que entender
gue agquela escola tem uma identidade, a escola la fora ela tem uma
realidade, ela tem sujeitos diferentes de todos os jeitos que estdo aqui, aqui
nés temos sujeitos indigenas e la nds temos sujeito guapiramense,
platinense, tavorense. Eles tem sua prépria identidade e ndo é s6 porque eu
sou indio também, que eu ndo posso respeitar outra identidade, eu iria
tentar mostrar para eles. Eu como professor vou mostrar que muito bom
vocés tém sua identidade, mas é muito bom também as outras identidades
gue tem uma histéria, tem uma resisténcia, tem uma vida, que tem uma luta
e tem uma causa né? O importante é valorizar isso (DOMINGUES, 2017).

Portanto, nota-se que os indigenas entrevistados, mesmo surpreendidos com

a pergunta - jA que se colocar no lugar do outro é um ato dificil e de grande
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responsabilidade - responderam com muita sabedoria, prevalecendo nas falas a
importancia de ensinar as criangcas a respeitarem as diferentes identidades e
buscarem conhecimentos da realidade indigena, desenvolvendo nesses alunos
olhares mais respeitosos com o outro, de modo que procurem tratar a questao

indigena a partir de uma relacao de respeito e reciprocidade.



142

CAPITULO 4: DIFERENTES OLHARES E BUSCA DE POSSIVEIS CAMINHOS
PARA A ABORDAGEM DAS HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS NOS
LIVROS DIDATICOS

Como avancar na direcdo de um ensino/aprendizagem mais potente sobre as
sociedades indigenas?

Essa indagacdo se fez presente em toda pesquisa e por fim, neste ultimo
capitulo, ao juntar todas as partes que compuseram este estudo, desejo apontar trés
possiveis caminhos para adquirir um ensino mais significativo sobre a histéria e a
cultura indigena.

Por meio das entrevistas realizadas, primeiramente tornou-se necessario
expor, no terceiro capitulo, a visdo dos indigenas dos principais problemas sobre a
historia e cultura indigena que atualmente existem na sala de aula e no livro didatico,
para assim prosseguir com a pesquisa, investigando quais 0os caminhos que 0s
indigenas sugerem para a solucdo dos problemas encontrados e anunciados no
segundo e terceiro capitulos.

Assim, na tentativa de responder a problematica do trabalho, evidenciam-se
trés caminhos que foram apresentados nas entrevistas. S&o eles:

O indigena como protagonista da sua histéria. Sabe-se que a narrativa da
histéria do pais foi escrita somente pelas maos do homem branco e enraizada em
uma logica colonizadora. Sabendo do perigo de uma histéria Unica, torna-se
essencial uma histéria contada pelos préprios indigenas, sendo estes o0s
protagonistas da histéria brasileira.

A importancia dos indigenas adentrarem em campos que antes nao
adentravam, como nas universidades e na politica e outros campos de poder, ou
seja, ocuparem diferentes espacos.

A importancia do conhecer, conviver com os indigenas, para que 0s
conhecimentos equivocados déem lugar a um conhecimento real sobre as diferentes

etnias e sociedades indigenas do Brasil.

4.1 O indigena como protagonista da sua historia

Os néo indigenas tém abordado a histéria e os saberes sobre as diferentes

sociedades indigenas brasileiras de forma equivocada nos livros didaticos, 0 motivo
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pelo qual isso ocorre sao diversificados, enquanto alguns indigenas acreditam que é
proposital, outros acreditam, ou preferem acreditar, que a falta de conhecimento
sobre a cultura e histéria indigena é o principal motivo pelos quais encontramos
esses saberes imprecisos.

Para Alves (2016), o grande problema em questédo é a maneira que a historia
indigena esta sendo contada, prevalecendo somente uma histéria, a do nao indio. “A
nossa histéria ndo foi contada por nés, foi contada por outros e se a sua vida for
contada pelos outros, dizem que a primeira impressdo € a que fica, entdo ficou.
Agora estamos tentando mudar. A histéria tem que ser contada por nos”.

Essa fala de Alves aproxima da questdao que Chimamanda Adichie afirmou
serem “Os perigos de uma histéria Unica” **. O discurso expde o perigo de uma
Gnica forma de se contar histérias, assim criam-se estereétipos e distorcdes de
identidades. Para Adichie uma histéria Unica rouba das pessoas sua dignidade e
enfatiza somente as diferengcas ao invés das semelhancas, é uma historia
incompleta, onde os estereodtipos superficializam a experiéncia e negligenciam todas
as outras narrativas que formam um lugar ou uma pessoa.

O perigo de uma Uunica histéria, relatado por Chimamanda Adichie, abre a
perspectiva para dialogar com a fala de Alves, de que os livros didaticos ainda
perpetuam as primeiras informacdes sobre os povos indigenas como as unicas
verdades e as histérias que ndo correspondem a essa versao sao silenciadas. Para
Adichie, para se ter uma histéria Unica sobre um povo, é s6 mostra-lo como uma
Unica forma repetidas vezes e tem-se entdo sua narrativa. Diante do exposto, é
perceptivel que a histdria de um povo que mora em oca, vive seminu ou com tanga,
sobrevivendo da caca e da pesca, foi tAo perpetuada e repetida de geracdes para
geracdes que passou a ser a principal, se ndo a Unica, narrativa sobre a histéria dos
povos indigenas.

Sabendo do perigo de uma Unica histéria, surge o seguinte questionamento:
Por que a historia indigena ainda € abordada através de uma Unica histéria, a
histéria do ndo indio?

Para a escritora € impossivel falar sobre uma Unica historia, sem falar sobre o

poder, sendo essa uma habilidade poderosa que conta a histéria e a faz dela uma

!4 Discurso da escritora nigeriana em ocasido do evento Tecnology, Entertainment and Design (TED),
e que posteriormente foi disponibilizado em video no site Youtube e pode ser vista em
http://www.ted.com/talks/lang/pt/chimamanda_adichie_the_danger_of a_single_story.html.
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histéria definitiva. Alves (2017) compartilha dessa opinido e para ele a grande

resposta dessa questéo refere-se ao medo da verdade:

Imagina se a verdadeira histéria fosse contada pelos povos indigenas nos
livros didaticos, que forca que ndo daria para ter mais remarcacao de terra.
Entdo a medida que se esconde a verdadeira histéria, entdo fragmenta a
luta dos povos indigenas.

Para Alves (2016) a verdadeira histéria dos indigenas causaria impacto na
sociedade brasileira, por isso € mais viavel ter uma histéria unica, pois “o que
acontece quando se descobre a verdade? Vocé passa a ter mais forca”.

Esse medo da verdade e da for¢a indigena também é relatado por Domingues

(2017) que afirma que:

O movimento indigena ele causa, ele causa o que? Ele causa um pouco de
medo na sociedade majoritéria hoje, e sendo que nao deveria acontecer
isso, porque a diversidade é importantissima, porque a diversidade é muito
rica, muito dos desastres, muito dos problemas, muita das dificuldades que
existe na sociedade, a nossa forma de ver, nossa forma diferente de ver
poderia trazer solu¢des para muitos desafios dos problemas deles, mas eles
tém um sistema Unico de viver, eles tém o sistema Unico de enxergar as
coisas e eles acabam, eles tém medo de dar essa visibilidade, isso que nés
entendemos né?

E grande a responsabilidade que a historia tem diante de um povo e de uma
identidade. Para Chimamanda, assim como as historias podem destruir a dignidade
de um povo, elas também podem restaurar essa dignidade perdida.

Nesse sentido, percebe-se a importancia de rejeitar uma Unica histéria sobre
os indigenas, pois essa historia ndo representa a identidade dos indigenas
brasileiros, precisa-se de uma historia que represente a visdo de mundo de um
povo, que apresente outro lado da histéria, uma historia significativa para a
constituicdo da identidade indigena, e nada mais justo que o proprio indigena para
contar a histéria do seu povo, “nds indigenas sendo protagonista da nossa historia,
de nds proprios, jA € um caminho, nés vamos comecar a mostrar como o indio vive
hoje e o que enfrenta hoje” (DOMINGUES, 2017).

A historia indigena, contada pelo préprio indigena, € sempre silenciada. As
documentagdes sobre o “descobrimento” sdo consideradas mais valiosas do que a
memoéria de um povo que traz em suas lembrancas uma época completamente

diferente a que temos hoje.
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Torna-se necessario abrir espacos para que o proprio indigena possa contar a
sua histéria, para que os txamoi relatem as lembrancas que guardam em suas
memorias, para saber os obstaculos, as vitérias e o sofrimento que esses povos
carregam para si; sdo necessarias varias historias, € preciso “entrelagar” a histéria
que percorre os livros didaticos com a histéria contada pelo préprio indio, historia
essa que ainda é silenciada.

O historiador Paulo Porto Borges (1999), em seu artigo Uma viséo indigena
da histéria, ressaltou a importancia desse didlogo entre uma viséo indigena e uma
documentacdo nao indigena, porém, destaca que esse didlogo ndo se trata de
contrapor e confrontar uma documentacdo com outra e sim possibilitar um
intercambio entre as diferentes historias. “Um intercambio que ndo acontece com a
facilidade de uma conversa entre amigos a mesa de um café, mas como a conversa
tensa de velhos conhecidos que precisam acertar antigas diferencas’(BORGES,
1999).

Esse intercambio ao qual Porto Borges se refere também foi abordado nas
falas dos indigenas entrevistados, mesmo com a exploracdo, com o sofrimento
indigena, o ndo indio é aceito na fala indigena, ndo como alguém que precisa ser
derrotado, mas alguém que precisa se juntar aos indigenas para que 0S mesmos
possam contar a sua historia e ter seu espaco ao lado do homem branco.

Essa forma coesa dos indigenas compreenderem o mundo deve ser
compreendida e até mesmo aprendida pelos nao indigenas. Segundo o antrop6logo
Eduardo Viveiros de Castro (2005), ha muito a aprender com os povos indigenas,
sendo que o encontro com o mundo indigena nos leva para o futuro e ndo para o
passado como muitos pensam.

Sabe-se que por mais que seja importante essa visdo de mundo indigena, ela
nao € respeitada, os pensamentos errbneos sobre esses povos fazem com que a
verdadeira filosofia de vida indigena seja mal interpretada. Domingués (2017) cita na

entrevista essa forma cosmoldgica dos indigenas verem o mundo.

(..) nés ndo queremos ser mais do que ninguém, esse territorio ndo é nosso.
Nés dividimos eles com as arvores, nés dividimos com passarinho com as
serpentes que anda no chdo, com os mamiferos e com os peixes da agua.
Ele ndo é meu, ele tem todo uma dinamica, um organismo junto ndo é so
somente nos. Nada disso daqui é préprio meu. Isso daqui existe uma
coletividade de parentes, de espécies de arvores, de passarinho no céu,
serpentes no chéo e insetos dentro do solo e se eles conhecessem isso
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eles ndo iriam ver ndés como invasores, eles iriam respeitar eles iriam
entender também.

A fala acima dialoga com o que Viveiros de Castro chama de perspectivismo

amerindio, concep¢do segundo a qual o mundo é povoado por diferentes sujeitos,

no entanto na visao indigena somos todos humanos ja o ndo indio pressupde que:

Para nés a condigdo genérica é a animalidade — todo mundo é animal, sé
que alguns (seres, espécies) sdo mais animais que outros. N6s humanos
somos certamente 0s menos animais de todos. Nas mitologias indigenas
todo mundo é humano — apenas alguns humanos sdo menos humanos que
os outros (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.349).

Na visdo indigena a condicdo humana perpassa todo o universo, e as

ontologias e epistemologias indigenas fazem repensar sobre a filosofia de vida.

Enquanto o indigena acha que os animais sao gente, o capitalismo acha que a

corporacdo é gente; o ndo indio propaga o aniquilamento do outro, ja os indigenas

propagam um mundo mais justo sem hierarquia entre homens, animais, oceanos e

matas. Segundo o antrop6logo Viveiros de Castro, deve-se aprender com 0S povos

indigenas “[...] como viver em um pais sem destrui-lo, como viver em um mundo sem

arrasa-lo e como ser feliz sem precisar de cartdo de crédito [...].

» 15

E notavel que ha uma grande diferenca na légica de mundo dos indigenas e

nao indigenas. Diferencas essas que foram ressaltadas durante as entrevistas.

o que se difere € o ser, a forma de se pensar, a nossa é diferente da forma
de se pensar la fora, a forma de organizar a familia, a forma de organizar a
crenga a forma de pensar, mas isso ndo quer dizer que somos melhores ou
piores do que vocés.(ALVES,2016)

Segundo Domingués (2017) essa forma diversificada de compreender o

mundo é de muita ajuda para solucionar problemas que atualmente ha no nosso

pais.

(...) muito dos desastres, muito dos problemas, muita das dificuldades que
existe na sociedade, a nossa forma de ver, nossa forma diferente de ver
poderia trazer solu¢des para muitos desafios dos problemas deles, mas eles
tém um sistema Unico de viver, eles tém o sistema Unico de enxergar as
coisas e eles acabam eles tém medo de dar essa visibilidade, isso que nos
entendemos né?

15 Documentario

realizado pelo portal PabinaB! Disponivel em:

http://www.paginab.com.br/brasil/temos-que-aprender-a-ser-indios-antes-que-seja-tarde-diz-

antropologo-2/.
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A questéo do ensino/aprendizagem dos povos indigenas também se difere do
nao indigena, “as criangas indigenas aprendem brincando nés temos uma forma
diferente de ensina” (VELASQUEZ, 2017). Além da importancia do brincar, a escola
ndo se constitui como o unico local de aprendizado para os indigenas, sendo que
todos os espacos sdo igualmente valorizados como espacos formativos de
aprendizagem. Além disso, a aprendizagem através do concreto € algo muito
valorizado para o ensino/aprendizagem das criancgas indigenas e, para Velasquez, a
valorizagdo de um ensino através do concreto, onde a crianga possa conhecer o que
esta estudando, € de suma importancia para todas as criangas, indigenas ou nao

indigenas.

N&o adianta uma professora falar do abstrato para o aluno indigena que ele
nao consegue assimilar e esse sério problema eles tem dentro das escolas;
e quando vocé nao compreende algo, vocé desestimula e abandona. Isso é
0 que acontece, por isso que eles ficam quietos, o silenciamento dos
indigenas. Eles ja séo silenciosos, mas esse silenciamento maior é por nao
compreender a comunidade branca, ou nao indigena, vamos dizer assim
né? Por ndo compreender o que eles estdo falando, para eles
compreenderem eles tem que tocar, tem que ser concreto, se nao for
concreto perde o sentido.

(...

Entdo, justamente isso. Eles aprendem uma coisa um assunto que, por
exemplo, fizeram a provinha Brasil alguns anos atras, acho que em 2012, e
colocaram assim na provinha Brasil, quarta série, quinto ano
né? Colocaram assim, quantas silabas tem o elefante? O elefante ndo é
daqui, é da Africa, porque ndo colocou quantas silabas tem o cachorro ou
uma anta, para que serve saber quantas silabas tem um elefante? Para
nada, dai uma crianga escreveu assim, tem um monte de silaba, ele &
grandd@o. Entdo veja, que sentido isso faz para criancas indigenas? Alias,
nem para criancas ndo indigenas. Como fazer uma prova e colocar quantas
silabas tem? Vai fazer diferenca na vida agora, se vocé vai aprender,
ensinar a lingua. Vocé tem que saber sua lingua, isso é outro departamento,
é l4 na frente, ndo aqui, mas ensinar uma crian¢a isso, acho que é terrivel,
essa maneira, esta proposta de ensino, pratica de ensino de linguas, tem
gue mudar bastante, ja esta mudando mas tem que mudar muito mais
(VELASQUEZ, 2017).

Para Tapixi (2018) as diferencas ultrapassam o ambito escolar, abrangendo
também as politicas publicas, proporcionando alguns direitos aos indigenas, no
entanto, a falta de conhecimento sobre o motivo pelo qual os indigenas possuem
esses direitos, promove criticas e conflitos. Nesse viés percebe-se a importancia dos

livros didaticos apresentarem essas diferencas entre indigenas e nao indigenas.
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N&o, eles sabem é criticar, mas nos temos que ser criticado mesmo, é a
vida da gente indio é diferente, n6s somos, eu costumo dizer, nés somos
diferente de vocés, nés somos um povo diferente, nés temos um
atendimento diferente no Orgdo Governamental do Brasil, nés temos um
atendimento diferente, entdo nds somos privilegiados pelos 6rgaos
governamental, era muito mais, ja caiu quase tudo, mas ainda somos
privilegiados, e dai o povo fala assim o indio la tem , mas o que eles tem a
ver com isso ? Nos temos tudo que nos temos direito, temos direito, isso
tem que colocar no livro didatico, nossos direitos, para mostrar para
criancada toda para a juventude como realmente é.

Referente aos direitos indigenas Pacheco de Oliveira, dispde que:

Os direitos indigenas néo decorrem de uma condicao de primitividade ou de
pureza cultural a ser comprovada nos indios e coletividades indigenas
atuais, mas sim do reconhecimento pelo estado brasileiro de sua condi¢do
de descendentes da populacdo autdctone. Trata-se de um mecanismo
compensatorio pela expropriacdo territorial, pelo exterminio de incontavel
namero de etnias e pela perda de uma significativa parcela de seus
conhecimentos e do seu patrimbnio cultural [...] A demonstracdo de que
uma coletividade se enquadra nessa situacao — e de que, portanto, deva ser
objeto de demarcacdo de terras e assisténcia — se faz mediante a
investigacdo de seus critérios identitarios e a explicitacdo de fatores
simbolicos que conectam os indios atuais com a populagcdo autéctones,
nada tendo a ver com alguma comprovacao de pureza cultural (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1999, p.118).

E preciso estabelecer um dialogo intercultural respeitoso com 0s povos
indigenas, em que eles sejam os principais interlocutores de suas historias, dos seus
saberes, das suas culturas e dos seus modos de viver e os conteudos escolares
devem ser capazes de promover uma reflexdo sobre as diferencas existentes nas
sociedades.

Esse didlogo intercultural com os povos indigenas, no qual eles passam a
serem 0s protagonistas da historia, implica em desconstruir 0s processos e
principios coloniais que ainda perpetuam a sociedade brasileira e promover uma
nova visdo de mundo, contribuindo assim para uma sociedade mais justa, onde
varias histérias possam ser relatadas e valorizadas.

Portanto, como primeiro caminho para obter um ensino/aprendizagem mais
potente sobre a histdria e cultura indigenas, faz-se necesséria a efetiva valorizagédo
do indigena como protagonista da sua histéria, onde a sua memodria, 0 seu
conhecimento de mundo seja relatado, ouvido e exposto nos livros didaticos. E
preciso reconhecer os povos indigenas como portadores de uma historia propria e

discutir essa histéria a partir da visdo do préprio indigena e ndo apenas do nao indio;
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somente assim terd inicio a busca por um ensino mais potente, que possibilite uma

melhor compreenséo da historia e cultura dos povos indigenas.

4.2 A importancia dos indigenas adentrarem em campos que antes n&ao

adentravam

O primeiro capitulo da presente pesquisa expds um breve relato sobre a
histéria dos indigenas no Brasil, foi possivel perceber que desde a chegada da
primeira frota de naus portuguesas em solo brasileiro, a populagdo indigena tem
sido humilhada, assassinada e menosprezada como “seres inferiores”. Atualmente,
muitas etnias ainda continuam na invisibilidade, porém, ja existem significativas lutas
de resisténcia desse povo e uma participacdo ativa na vida politica do pais.

Os indigenas procuram adentrar no sistema politico, judicial, legislativo,
cultural, educacional e social do Estado, ou seja, entrar em campos que até entdo
nao adentravam, com o intuito de lutarem em prol de causas mais justas para a sua
comunidade.

Buscando esses novos caminhos, os indigenas se deparam com uma nova
maneira de se viver, h4 uma troca de conhecimento entre os indigenas e nao
indigenas, no entanto, essa troca ndo os torna menos indigenas, sua identidade,
seus conhecimentos continuam preservados. Como diz Viveiros de Castro (2002, p.
486 e 489), trata-se de tentar dialogar para valer, tratar as outras culturas ndo como
objetos da nossa teoria das relacbes sociais, mas como possiveis interlocutores de
uma teoria mais ampla das relagcdes sociais.

Assim, sabendo da importancia da participacdo dos povos indigenas em
diferentes campos da sociedade brasileira, os indigenas entrevistados salientam que
umas das formas para se obter um ensino/aprendizagem mais potente sobre 0s
povos indigenas, tanto no livro didatico como na prépria sala de aula, seria o
indigena adentrar em campos que até entdo nao adentravam, como nas
Universidades.

Segundo Suely da Silva, atualmente, os povos indigenas possuem mais
acesso as universidades, e as proprias instituicdes, em especial a Universidade

Estadual de Maringa (UEM), participa ativamente nas Terras indigenas.
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Hoje nos temos mais acesso a universidade. Na verdade, nds, nosso povo
Xeta, e o povo da Universidade de Maringa eles ajuda bastante a gente,
sempre esta fazendo trabalho com a gente, 0 que a gente precisa se eles
puderem ajudar eles ajudam. Temos uma parceria com eles la, esse
material que foi feito, foi feito tudo 14, com ajuda deles, auxilio deles, entdo o
pessoal de Maringa ajuda muito a gente, e outros também né? Que tem
interesse e vem aqui conversar com nds também, mas temos que
agradecer muito o pessoal de Maringa.

Para Domingués (2017), as Universidades estdo abrindo espacos para o0s
indigenas, e isso se torna de grande relevancia, pois para assumir 0 protagonismo

na histoéria, como ja abordado anteriormente, primeiramente € preciso ter

representantes na educagao.

N&o existe articulacdo politica se na base, que sdo as universidades, depois
a educacgdo bésica, depois a comunidade, nédo tiver uns lideres sendo
protagonista também. Entdo eu vejo que para mudar a questdo desses
livros sdo varias etapas, esse movimento na comunidade como hoje esta
tendo, nessa amostra, vem as Universidades, a UEL, a UEM, a Secretaria
de Estado da Educacdo estd aqui hoje também, observando, tem
representante aqui, precisa desses movimentos na Educac¢@o Bésica,
precisa ter nas universidades, sendo abertas essas oportunidades.

Alves, por sua vez, expde a importancia dos indigenas produzirem seu proprio
material para que os conhecimentos equivocados trazidos nos livros didaticos e na
internet, sejam substituidos por conhecimentos veridicos. Os trabalhos de concluséo
de curso (TCC) que muitos indigenas e diferentes areas estdo apresentando nas
faculdades, muito ajuda para essa questéo.

Hoje estd acontecendo muito isso, os académicos Guarani, Kaingang,
outros povos indigenas, defende muito seus TCC dentro da cultura indigena
e ail 0 que acontece, isso vale para as futuras geracdes, porque foi coisas
feitas com os txamoi, foi feito na aldeia, né&o foi la , abre a internet la e 1&
gualquer coisa sobre o indio e acha que é verdade, ndo é assim, também
tem fonte veridica, mas nem tudo que esti na internet é verdade, é quase
igual os livros, a danca da chuva, o cachimbo da paz , Tupd é Deus e
muitas coisas levam para o lado da supersti¢&o.

O indigena, ao frequentar o ensino superior, possui um desejo pessoal e
coletivo, pois os conhecimentos e técnicas aprendidas com os ndo indigenas nas
universidades, geralmente, sdo apresentadas e utilizadas nas proprias terras
indigenas e, assim, os indigenas passam a ocupar postos de trabalho que até entéao
eram ocupados por profissionais néo indigenas. Em vista disso, atualmente ha

indigenas estudando para se tornarem médicos, dentistas, enfermeiros, assistentes
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sociais, advogados, pedagogos, professores, dentre outros profissionais, a fim de
atuarem em diferentes lugares, mas principalmente nas terras indigenas.

O académico indigena na universidade provoca a reflexdo sobre os diferentes
conhecimentos, 0 que proporciona um diadlogo entre 0s novos conhecimentos
adquiridos na universidade, e os velhos conhecimentos obtidos nas terras indigenas.

Alves (2016) cita um exemplo dessa integracdao de conhecimento, onde o
indigena se apropria, por exemplo, da gramatica e das metodologias consagradas
no meio académico, ja que “os mais velhos fala uma lingua e ndo sabe que tem a
gramatica, é ensinada a lingua e ndo € ensinado gramatica, agora pode trabalhar a
gramatica.”

Assim, para Alves, isso justifica a importancia dos indigenas frequentarem as

Universidades.

As mudancas tém que ser feitas por nés mesmo, vocé pode ver que muitos
académicos estao estudando para serem professores indigenas em historia,
em letras, (...) agora pode trabalhar a gramatica, pode trabalhar os jogos, na
historia quanta coisa vai ser descoberta com isso, se ele quiser estudar a
histéria dos povos indigenas e a histéria dos povos indigenas for mesmo
pesquisada profundamente, ele vai se decepcionar com certeza com que
esta nos livros, vai desenterrar muitas coisas. E ai ele pode estar trazendo
para os discursos, como nos saberes indigenas, dando informac¢éo para a
formacao dos professores (ALVES, 2016).

Essa insercdo dos povos indigenas nas universidades publicas no Parana é
decorrente da Lei n° 13.134/2001, alterada pela Lei n. 14.995/2006, que prevé aos
povos indigenas residentes em territério paranaense o direito de frequentar uma
Instituicdo de Ensino Superior (IES), por meio de vagas suplementares e ingresso
especifico. Inicialmente a lei, que foi prorrogada em 18 de abril de 2001, previa trés
vagas para cada uma das Universidades Estaduais do Parana, em 2006, foi alterada
garantindo seis vagas suplementares para cada universidade paranaense.

As politicas publicas existentes para o ingresso e permanéncia dos indigenas
no ensino superior sdo fundamentais para os indigenas que terdo suas
especificidades e diversidades linguisticas, socioculturais e cosmolégicas
respeitadas.

Nesse viés, percebe-se que a presenca dos académicos indigenas nas
universidades foi uma grande conquista dos indigenas, sendo que 0S mesmos
passaram a ser 0S protagonistas da histéria e ndo mais tutelados, além de

possibilitar a superacdo da preconceituosa ideia sobre os indigenas do
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passado, vivendo em florestas, no meio do mato, em aldeias, conforme dita nos
livros didaticos.

No entanto, segundo Domingués, torna-se de suma importancia os indigenas
adentrarem, ndo somente nas Universidades, mas também na politica, sendo essa

uma grande aliada para que os indigenas conquistem seus direitos.

Nés indigenas ndo tem como mudar sozinho, precisamos da politica, sem
se apegar a politica n6s ndo vamos resistir por muito tempo, noés
precisamos ocupar todos 0S espagos 0S espagos nhas universidades, 0s
espacos nas escolas, ndo serdo todos os indigenas que vao ocupar, mais
que os lideres nossos, aqueles que tém essa aptidédo para isso, que eles
ocupam, a politica também, porque a Unica forma de mudar isso dai € com
o que? Com os indigenas nas universidades pesquisando, mostrando a sua
cultura, mostrando a sua identidade, o seu modo de ser, mostrando como
ele entende, como ele ver aquilo e somente o indio consegue fazer isso,
mas também com a articulacdo politica, precisamos ter mais do que nunca
de uma articulagéo politica que nos garanta, que ndo somente a nés, mas
que toda essa diversidade do homem do campo, dos quilombolas,
faxinalense, etc de diversidade que existe no pais. Pais tdo rico com muitas
alternativas de vida. Entdo nds enquanto diversidade, diferentes, somos
feitos de diversos nés temos que se articular e ocupar todos 0s espacgos e
0s espacos também d& politica. Acredito que somente assim 0s materiais
didaticos possam comecar a mudar os indigenas, assumindo as cadeiras
das Universidades, as areas de pesquisa, pode ser tanto da universidade
como na educacdo mesmo, na educacdo bésica, sendo protagonista, nés
indigenas sendo protagonista da nossa historia, de nds proprios. E um
caminho, ndés vamos comecar a mostrar como o indio vive hoje e o que
enfrenta hoje, ndo é verdade? E nés precisamos também dessa articulacéo,
ndo existe articulacdo politca se na base também, que s&do as
universidades, depois a educacado bésica, depois a comunidade, nao tiver
uns lideres sendo protagonista também (DOMINGUES, 2017).

Alguns indigenas brasileiros, sabendo da importancia de se articularem na
politica nacional, estdo buscando cada vez mais espaco no sistema politico. O
direito de representantes dos povos indigenas se candidatarem a cargos publicos,
como prefeito, vereador e deputado estadual e federal, sucedeu com a Constituicao
Brasileira de 1988.

Com o Decreto n.° 8.593, de 17 de dezembro de 2015 houve o surgimento da
Comissao Nacional de Politica Indigenista (CNPI), sendo um 6rgéo responsavel pela
elaboracdo, acompanhamento e implementacdo de politicas publicas voltadas aos
povos indigenas. O CNPI é composto por 45 membros, sendo 15 representantes do
Poder Executivo federal, todos com direito a voto; 28 representantes dos povos e
organizacdes indigenas, sendo 13 com direito a voto; e dois representantes de

entidades indigenistas, com direito a voto.
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O CNPI foi uma grande conquista dos povos indigenas na busca por ampliar
sua participacdo na elaboracdo e execuc¢do da politica indigenista brasileira, abrindo
espaco para o dialogo entre os representantes do movimento indigena e o0s
indigenistas e o proprio Estado brasileiro. No entanto, deve-se ressaltar que a CNPI
tem atribuicdo consultiva e ndo deliberativa, ou seja, 0 governo ndo é obrigado a
implementar suas propostas.

Assim, percebe-se que ja ocorreram alguns avancos da participacéo indigena
na politica, mas ainda é preciso mais, segundo Domingues (2017). Os indigenas,
quando tiveram uma boa representacdo politica, ndo tinham representantes nas
escolas, nas universidades; atualmente ocorre ao contrario, “nés néo tinhamos uma
articulacéo na base, agora nos temos uma articulacdo boa na base, temos indigenas
protagonistas sim, firmes e fortes, pesquisadores na universidade e tudo, s6 que
agora a articulacao politica esta sendo fragil”.

Em um video'® apresentado recentemente na TV Brasil, o jornalista anuncia a
participacdo de indigenas na politica brasileira ao longo dos anos, percebe-se que
essa participacao € ainda pequena. O primeiro e Unico deputado federal indigena do
Brasil foi Méario Juruna, da Terra Indigena Xavante Namakura, que ocupou o0 posto
entre 1983 e 1987. Atualmente, o Brasil possui 117 vereadores e 5 prefeitos
indigenas, e na eleicdo deste ano, pela primeira vez no Brasil, teremos uma
candidata a copresidente indigena, Sonia Bone Guajajara.

Portanto, é visivel que os indigenas estdo cada vez mais adentrando nesses
diferentes campos, seja através da literatura, da musica, do cinema e principalmente
nas universidades, na politica e em lugares de tomadas de decisdes. Isso contribui
muito para que 0sS mesmos tenham mais visibilidade, e muito contribui para
obtermos um ensino mais potente sobre os povos indigenas. O espac¢o esta sendo
cada vez mais ocupado pelos indigenas e cabe aos nédo indigenas conhecé-los e

ouvi-los.

4.3 A importancia do conhecer e conviver com os indigenas.

10 Disponivel em: http://tvbrasil.ebc.com.br/reporter-brasil/2018/04/participacao-de-indigenas-na-

politica-brasileira-ainda-e-pequena.
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7

No decorrer da pesquisa é notério que no Brasil hda um historico de
desconhecimento sobre os povos indigenas, o que provoca um ensino equivocado,
tanto nas salas de aula como nos livros didaticos.

Sao poucos os brasileiros que tiveram contato direto com uma Terra Indigena,
como ja foi citado nos capitulos anteriores, os conhecimentos adquiridos sobre a
histéria e cultura indigena, geralmente, sdo repassados nos primeiros anos da vida
escolar. Pode-se considerar que a maioria da populacdo brasileira s6 viu 0s
indigenas em trés situacdes: nas midias, nos livros didaticos ou, entdo, quando
encontraram algum indigena vendendo artesanato pelas ruas, mas nesse caso,
muitas vezes eles sdo passados despercebidos por ndo serem iguais aos indigenas
do passado, pois como aborda Tapixi (2018) essa € a visdo do ndo indio sobre o
indigena que infelizmente ainda predomina “o branco la fora, o ndo indio, vamos
dizer, para ele ndo tem presente, para ele a vida do indio € s6 no passado” (TAPIXI,
2018).

Para Luciano (2006, p.35), as contradicbes e 0s preconceitos tém na
ignorancia e no desconhecimento sobre o mundo indigena suas principais causas e
origens e precisam ser rapidamente superados. O desconhecimento sobre a historia
e cultura indigena faz com que muitas pessoas sejam incapazes de ouvirem
diferentes vozes, redefinir termos e conceitos, ficando presos aquele velho
conhecimento adquirido.

Para escrever sobre os indigenas, primeiramente, € preciso conhecé-los.
Alves (2017) em uma das suas falas traz a seguinte reflexdo: “Por que a educacéo
no Brasil ndo esta avangada? Para falar de uma cultura vocé tem que conhecer ela.”
E ndo € isso que ocorre quando se ensina sobre 0s povos indigenas.

Assim, como ultimo caminho em busca de um conhecimento mais potente
sobre as sociedades indigenas, os sete entrevistados citaram a importancia de
conhecer a cultura indigena, de pesquisar e visitar as Terras Indigenas, para que
esses conhecimentos equivocados deem lugar a um conhecimento real.

Assim, com a pergunta: O que devemos fazer para caminharmos na direcao
de um ensino/aprendizagem mais significativo sobre os povos indigenas? Tem-se de
diferentes pessoas a mesma resposta: conhecer os indigenas. “Conviver € uma
coisa primordial para vocé conhecer algo” (ALVES); “As pessoas que realmente nao
conhece a histéria da gente, que venha ate a gente para conhecer” (SILVA, 2017);

“Tem que conhecer, a gente faz questao do povo vir conhecer” (TAPIXI, 2018); “Tem
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que vir para conhecer e dai ter uma clareza para publicar o que é realmente, ndo
eles achar e colocar do jeito deles tem que vir nos povos indigenas, conhecer a
cultura, para dai publicar, eu acho assim”. Eu acho que deveria ser “desse jeito”
(SILVA, 2017). “E, esses trabalho de filma a gente, conta a nossa vida, ja ajuda,
porque eles vao conhecendo ndés. Precisa conhecer a nossa vida” (CAMPOLIM,
2018).

O professor Velasquez (2017) também compartilha dessa opinido e vai mais
longe ao citar a importancia dos professores trazerem aos alunos para conhecerem
e brincarem com as criangas indigenas, promovendo assim uma aprendizagem

significativa, sem preconceito e discriminag&o.

Eu acredito que isso seria muito positivo, produtivo trazer as criangas e
olhar como eles vivem. A professora eles vivem sujo né? Pois €, mas eles
tém terra aqui, vocé mora no asfalto. Aqui tem terra eles brincam aqui na
terra. A mas eles tem celular professora? Claro! Eles estdo inseridos na
mesma sociedade que vocé mora, vocé vive aqui e tem celular. A sua mae
tem celular, pois €&, ele também tem, porque aqui é pertinho, ele pode
comprar um para ele.

Esse tipo de esclarecimento muda uma perspectiva de uma crianga, ele tem
uma outra visdo, totalmente diferente.

Essa fala de Velasquez (2017) combate a ideia do indigena do passado, tema
que ja foi amplamente tratado no decorrer da pesquisa e relembrada por Claudinei
Alves (2017), o qual argumenta que os estereotipos aprendidos na escola trazem
muita inquietude aos indigenas. “As vezes eu nao sei 0 que pensar, se vocé anda
pelado vocé é sem vergonha se vocé anda com roupa, vocé deixou de ser indio, vai
entender” (ALVES,2017).

De acordo com as entrevistas, essa falta de conhecimento sobre os povos
indigenas pode ser superada se 0s ndo indigenas conhecerem e conviverem mais
com os indigenas. E nitida a importancia de uma nova perspectiva de ensino sobre
as sociedades indigenas, onde tanto as criangcas como 0s préprios adultos possam
conhecer as realidades das sociedades indigenas e compreender que as mudancas
tornaram-se necessarias, pois, como ressalta Moacir Campolim (2018), “ndo é do
mesmo jeito né? E que quando os indios moravam no mato, naquele tempo, ja tinha
tudo, as coisas do mato, fruta, essas coisas, entdo eles viviam no mato, tinha as
coisas, agora ja ndo tem mais né?”.

Essa interacdo social, a qual os indigenas apontaram nas entrevistas, ressalta

a importancia de uma educacéo intercultural, buscando sempre o dialogo entre as
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diferentes culturas. Para Walsh (2001), interculturalidade possui o0 seguinte
significado:

Um processo dindmico e permanente de relacdo, comunicacdo e
aprendizagem entre culturas em condi¢c8es de respeito, legitimidade mutua,
simetria e igualdade; Um intercambio que se constréi entre pessoas,
conhecimentos, saberes e praticas culturalmente diferentes, buscando
desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca; Um espaco de
negociacdo e de traducdo onde as desigualdades sociais, econémicas e
politicas, e as relagcdes e os conflitos de poder da sociedade ndo sao
mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados; Uma tarefa social e
politica que interpela ao conjunto da sociedade, que parte de préticas e
acOes sociais concretas e conscientes e tenta criar modos de
responsabilidade e solidariedade; Uma meta a alcancar (apud CANDAU,
2008).

A interculturalidade tenta promover relacdes dialégicas entre pessoas e
grupos que pertencem a universos culturais diferentes. Nesse contexto, cabe a
escola criar 0s meios necessarios e suficientes para proporcionar a
interculturalidade, abrindo os caminhos para a diversidade cultural, o pluralismo de
ideias, 0 respeito e a tolerancia entre as diferentes culturas.

Em relacdo aos povos indigenas, essa interculturalidade muitas vezes se
torna presente através das visitas as terras indigenas, no entanto, essas visitas
estdo se tornando cada vez mais raras, acontecendo na maioria das vezes somente
no Dia do indio , como ja foi amplamente tratado.

O professor Pedro Velasquez (2017) ressalta que uma das formas das
escolas promoverem essa interculturalidade, é através das visitas as terras
indigenas, sendo que essas visitas, principalmente nessa primeira fase da vida
escolar, € de suma importancia, pois, além dos conhecimentos adquiridos ficarem
marcados para as criancas, a maioria nao tera outra oportunidade de visitar uma
Terra Indigena; muitas vezes esta valiosa oportunidade é oferecida somente através
da instituicdo escolar. Por isso a importancia dos alunos visitarem, ndo somente a
camara, o férum, as cidades vizinhas, mas sim visitar e conhecer a terra indigena,
gue muitas vezes estao localizadas na regidao e sao totalmente desconhecidas pelo

nao indigena.

Eu acredito que em vez de fazer excursGes para conhecer o Senado,
conhecer o municipio, acho muito mais produtivo seria para eles
conhecerem a realidade indigena da sua regido (...) porque crianga nao tem
maldade, crianga vé criangas como crianga e quando eles percebem eles
vao ter outra visdo totalmente diferente do que eles tem hoje e eles para
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conhecerem, um municipio para conhecerem as outras coisas ele tera
tempo suficiente, ndo precisa vocé pegar a quarta série. A eu vou la visitar,
vamos la ver a camara dos vereadores. Quando ele crescer ele mora na
cidade vai conhecer a cidade, quando ele crescer ele pode ir I4 na oitava
série vai uma outra vez, mas leva as criancas para as comunidades
indigenas Esses sdo os originarios, eles falam outra lingua, isso desperta a
curiosidade da crianca muito mais, imaginou trazer elas aqui? Meu
Deus eles véao adorar! (VELASQUEZ, 2017).

Entende-se que a instituicAo escolar possui um papel fundamental na
formacdo social e intelectual do individuo e tratar a tematica indigena sob o
paradigma cultural, com informagOes precisas, logo nos primeiros anos de
escolarizacdo € o meio mais eficaz de contribuir para uma sociedade mais justa,
sem discriminacfes e preconceitos.

Por essas razfes, visitar as terras indigenas gera um valioso conhecimento. A
visdo dos indigenas estereotipados da imaginacdo infantii é suprida pelo
conhecimento de um indigena do presente; a pintura e o cocar, até entdo sem
nenhum significado, passa a ter um sentido apos a explicacdo do cacique ou do
txamoi. Enfim, o preconceito e a intolerancia aos indigenas sdo substituidos por
conhecimento e orgulho, ao ver tanta sabedoria sendo exposta e transmitida.

Conhecer as sociedades indigenas proporciona uma aprendizagem
significativa, ndo somente para as criancas, mas também para os adultos. Como ja
citado, a principal causa dessas informacdes equivocadas continuarem no livro

didatico e na sala de aula se deve a falta de conhecimento sobre os indigenas.

Hoje nés tem o passado e o presente, e o branco la fora, o ndo indio, vamos
dizer, para ele ndo tem presente, para ele a vida do indio é sé o passado.
Sabe por que eu acho que para eles sé tem o passado e ndo tem o
presente?

Porque eles néo visitam as aldeias indigenas, certo? Eu gostaria muito que
o pessoal da Universidade, o povos de outras Universidade, pessoas que
escrevem esses livros visitassem as aldeias, conversasse com os idosos e
a juventude, porque o nao indio quando ele conversa com nos ele ja sente
dentro da mente dele o que que é a nossa mente , entdo eles langam assim
sobre a vida da gente na internet, no livro, uma frase difamando noés , igual ,
teve uma retomada de terra aqui e saiu nos videos, 170 pessoas que
passaram mensagem, sabe ? SO0 10 a nosso favor, 160 foi contra. Ai eles
falam que o indio ndo precisa de terra, que o indio ndo trabalha , que o indio
€ vagabundo, o indio € bébado, o indio s6 se pinta na hora da guerra, ,
difamaram muito a gente por falta de visitar a gente (TAPIXI,2018).

Assim, os indigenas entrevistados sugerem que as visitas as terras indigenas
nao sejam realizadas somente pelas criangas, mas que ultrapassem o0s bancos

escolares, que os préprios autores de livros didaticos, os professores universitarios e
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os profissionais que compdem o MEC estejam presentes nas terras indigenas, a fim
de aprimorarem os verdadeiros conhecimentos sobre essa etnia.

Referente a producao de materiais didaticos, Velasquez (2017) propde que:

O material didatico ele sim deveria ser elaborado por pessoas que
conhecem sobre os indigenas, ndo pode sentar o pessoal do MEC. Quem
prepara o livro didatico normalmente ndo esta envolvido com a comunidade,
agora que estdo mudando. Alguns anos atrds, que passou a ter uma
cadeira no MEC, a Rosangela estava me falando. Os materiais tem que
trazer a realidade, e como que traz a realidade do indio hoje? Quando
acontece alguma coisa nos Estados Unidos é colocado no livro
didatico, quando acontece alguma coisa importante no Brasil € colocado de
forma clara e objetiva, por que a comunidade indigena ndo é colocado
dessa forma clara sobre as comunidades indigenas? Tem muita gente que
ndo conhece as comunidades indigenas do Parand , ndo conhece os
indigenas, ndo sabem nem a lingua que eles falam, sabe que tem um
nome. Fala por exemplo: os Guarani. Os Kaingang, mas ndo conhece
nenhum indigena.

Nota-se na fala de Velasquez (2017) e nas demais entrevistas a importancia
da formagdo do néo indio a fim de obter um novo olhar para a histéria e cultura
indigena. Visitar, conversar, aprender com os indigenas, ouvir deles o que é
necessario ou futil nos livro didatico, ouvir suas histérias, ouvir seus cantos, ver suas
dancas, conhecer suas crencas, enfim, conhecer os indigenas do Brasil seria
essencial antes de escrever simplesmente uma historia Unica, ja comentada

anteriormente.

Eu acho que eles deveriam vir ate nés né? De modo que eles pode ver
nossa realidade para publicar o certo la. Porque ndo tem como eles publicar
uma coisa que eles ndo estdo dentro, ndo é verdade? Tem que vir para
conhecer e dai ter uma clareza ai para publicar o que é realmente, nao eles
achar e colocar do jeito deles tem que vir nos povos indigenas, conhecer a
cultura, para dai publicar, eu acho assim. Eu acho que deveria ser desse
jeito (SILVA, 2017).

Os indigenas entrevistados também ressaltam nas entrevistas a importancia
dos ndo indios ouvirem os indigenas mais velhos, pois estes possuem um papel
fundamental no ensino da historia e cultura indigena, sdo eles os responsaveis pelo
relato das histérias antigas, da mitologia, das experiéncias vividas, de repassarem
os saberes tradicionais como a medicina e remédios feitos de ervas, os rituais, 0s
cantos e as dancas, afinal eles sdo a memoria viva da comunidade.

Um dos entrevistados, Tapixi (2018), guardido da memoaria kaingang, ressalta

a importancia de ouvir os mais velhos quando se visita uma terra indigena.
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Mas vocés vem, a vamos visitar a aldeia da Apucaraninha! Dai vocés
chega, vem falar com qualquer pessoa, de preferéncia tem que pegar um
cara sdabio, e sabe o que é sabio?

Ele sabe dos dois lados, ele sabe da vida do indio e da vida do néo indio,
(...) Entdo é assim que eu quero esclarecer, se eles vem aqui, todos que
quer vir visitar, primeiro vai falar com o cacique e com alguém mais velho,
um sébio.

E muito importante para os dois lados, para o indio e n&o indio a visita do
povo de fora, eu acho muito importante, para um nao ficar falando do outro,
porgue o ndo indio descrimina muito o indio, mas nds também discrimina
vocés também, eu sinto que nés discrimina. Hoje ndés temos que nos unir,
compartilhar, porque hoje nés precisa um do outro.

A fala de Tapixi dialoga com as palavras de Daniel Munduruku (2000) que cita
gue o conhecimento mais valorizado na sociedade indigena sdo os conhecimentos
dos mais velhos. “Mesmo que uma pessoa saiba todas as coisas sobre o0 seu povo,
sobre a sua tradicdo, se houver alguém mais velho presente naquele espaco, € de
direito que o mais velho responda o que lhe foi perguntado (MUNDURUKU, 2000, p.
92 apud SIMAS; PEREIRA, 2010, p. 6)".

Alves também ressalta a importancia do mais velhos, e esclarece que mesmo
gue as informacdes dos txamoi ja estejam fragmentadas pelos nédo indios, é ele que

guarda todas as sabedorias indigenas, pois “nds perto de txamoi ndo somos nada’.

Uma coisa que eu acho importante, &€ os professores virem de fora e
conversar com nds, com o txamoi, ele ta passando o veridico né, e eu ainda
penso que corre o risco do mais velho falar algo que foi passado na época
da colonizacao, até as informag6es dos mais velhos ja vem mesclada (...)
Mas acho que é mais ou menos esse caminho ai, o mais velho tem
informacdes mais precisa que a gente, mas que vem muita coisa mesclada
vem, pois dés do comeco da colonizacdo j& trouxeram um Deus, trouxeram
a cruz, uma biblia, trouxeram o cristianismo. N&o tenho nada contra, mas a
ideia era usar essa parte espiritual do cristianismo para fazer o que? Tomar
as terras e mudar a cultura.

Agora a partir do momento que a gente segue o0s projetos que tém, produzir
livros com os mais velhos, com as criancas dos projetos interculturais
ensinando eles a forma correta e a gente produzindo, eu acho que
melhora. E ai serve até como pesquisa para as pessoas de fora, ndo vai
pesquisar com 0 mais novo, vai pesquisar com o mais velho, que mantém
com essa parte tradicional. Eu penso que os mais velhos que tem essa
sabedoria, para as criangas o mais velho é fundamental, aquele velhinho ali
sentado tem uma sabedoria imensa, entdo nds perto de txamoi ndo somos
nada, somos uma crianga no tema de saber (ALVES, 2016).

Compreende-se entdo que os mais velhos dentro das sociedades indigenas
possuem a missao de passar para 0s mais jovens os conhecimentos do seu povo, a

fim de que sua cultura continue a ser propagada de uma geracao a outra.
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Partindo desse principio, foi realizada a seguinte pergunta aos indigenas
Tapixi e Moacir Campolim, sendo esses, grandes detentores da memoria kaingang:
“Vocés contam para os mais novos as histérias que aconteceram no passado, como
era a vida dos indigenas no passado?”.

Ambos disseram que sim, porém, Tapixi ressalta as dificuldades dos mais
novos ouvirem essas historias, j& Campolim (2018) faz questdo de comentar como
foi sua vida no passado e ressalta que muitas vezes permanece sozinho, envolvido

em suas memdarias.

Conta, s6 que hoje vocés novos, vocé é novinha para mim, vocés hoje, ndo
presta atencdo, no que nos fala, vocés prestam atencdo sabe no que?
Nesse aqui, no celular. La em casa estou conversando com minha esposa
s6 coisas interessantes, que faz parte da juventude, da nossa vida, e 0s
NOssos netos esta ném ai.

Vocé escutou fulano? Demora um pouquinho. Han? Han?

Hoje td bom de viver mas ta dificil de compreender. (TAPIXI, 2018).

E , eu passo para meus netos como nos fazia no mato. Agora tem dia que
eu fico sozinho e fico lembrando sabe, eu fico aqui pensando, o tempo era
tdo bom, tinha muito bicho no mato. Entdo meu vd matava paca, cateto,
passarinho, mas s6 que hoje os fazendeiros acabaro com tudo, acabaro
com tudo né? Nao tem mais, ndo existe mais, tem mato aqui, mas é pouco
né?

Para ca tem o Tibagi que passa aqui, haquele tempo era bom sabe, a gente
comia carne de bicho e tudo, peixe tinha bastante, agora a gente vai pesca
ai, ndo tem nada.

Aumentaram muito os brancos, entdo tem muito branco aqui. Hoje ndo tem
guase mais mato, fica assim.

Os fiscal fala: Vamos preservar o mato! Vamos preservar o mato! Mas
vamos preservar o que mais?

Agora tem fazendeiro, sdo eles que estdo estragando a terra né? Eles
fazem uns 50 alqueires, planta ali, bota veneno ali, passa veneno, entao
estdo destruindo. Entdo, se a gente fazer isso, igual eles estédo fazendo, dai
vao prender nds, é duro (CAMPOLIM, 2018).

Os mais velhos desempenham através da oralidade a preservacdao da sua
cultura, e tanto para os indigenas como para 0s nao indigenas, isso se torna valioso,
pois essa histéria passa a valorizar um passado que tem sido desprezado, tanto pelo
grupo local, quanto pela propria historiografia oficial, que insiste em relatar uma
histdria Unica sobre os povos indigenas.

Portanto, a memadria dos indigenas € preservada através da oralidade, é
evocada e recriada permanentemente pelo ato de ouvir, escutar, aprender e
recontar. Assim, conhecer as sociedades indigenas, ouvir e valorizar 0s

conhecimentos das mais velhos é criar oportunidade da valorizagcdo das narrativas
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histéricas de cada povo, é afirmar a identidade étnica indigena e contribuir para a
formacao de uma consciéncia critica que valorize as histérias indigenas.

Percebe-se entdo que conhecer, conviver com os indigenas e acima de tudo,
respeita-los, € um valioso caminho que os indigenas entrevistados propdem para se
ter um ensino sobre a histéria e cultura indigena mais potente, a qual favorece a
tolerancia, o conhecimento, a sabedoria indigena e desfavorece a discriminagéo e o
preconceito ao ocultar conhecimentos ou apresenta-los de forma fragmentada e
equivocada. Portanto, conhecer as sociedades indigenas e ouvir as
historias/memarias indigenas, proporciona um novo conhecimento, transformando a
historiografia existente e repensando e um ensino mais potente sobre a historia e

cultura indigena tanto na sala de aula como nos livros didaticos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia dos povos indigenas é, sem davida, uma histéria de lutas, desafios,
coragem e demonstracdo de muita resisténcia. A maneira como se ensina essa
histéria nas salas de aula e nos livros didaticos também é repleta de desafios,
contradigbes, equivocos que reforcaram atitudes discriminatorias, visto que o0s
preconceitos étnicos e a desvalorizacdo desses povos ainda estdo arraigados na
cultura escolar, na sala de aula e no livro didatico, seja pela falta de conhecimento
ou até mesmo por preconceitos e intolerancias.

Diante disso, esse trabalho concentrou-se em um breve estudo de como a
tematica indigena esta sendo trabalhada no ambito escolar, buscando possiveis
caminhos para os problemas encontrados. Para atingir esse objetivo os estudos
foram organizados em quatro capitulos que representaram o ordenamento légico de
constituicdo desse trabalho.

No primeiro capitulo discorreu-se acerca da historiografia indigena, a histoéria
dos povos indigenas no Brasil e suas lutas incansaveis. Tornou-se necessario um
recorte para o estudo das etnias Kaingang, Guarani e Xet4, sociedades presentes
em nossa regido. Assim, além de elaborar uma breve pesquisa sobre essas etnias,
visitei as Terras Indigenas Pinhalzinho, Posto Velho, S&o Jerénimo e Apucaraninha,
Terras Indigenas em que as etnias estudadas residem.

No segundo capitulo analisei as dissertacdes ja existentes sobre como a
histéria e cultura indigena sdo apresentadas nos livros didaticos, e percebe-se
entdo, que a forma como se trabalha esses conteddos nos livros didaticos estédo
equivocados em varios aspectos; os indigenas sao vistos como homogéneos, com
esteredtipos, vivendo somente no passado, além da auséncia da histdria e cultura
indigena.

Essa ideia equivocada gera preconceito, discriminacdo, exclusao e até
mesmo violéncia contra os indigenas. Portanto, ha uma necessidade de mudanca de
paradigma para o tratamento da tematica. A partir disso, a problematica da pesquisa
tornou-se presente: Como caminhar na direcdo de um ensino/aprendizagem mais
potente sobre os povos indigenas?

Assim, no terceiro capitulo séo relatadas as angustias, preocupacbes e

opinides dos indigenas ao verem como suas histérias sdo apresentadas nos livros
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didaticos e na sala de aula. E apds a discussédo sobre os problemas encontrados,
buscamos juntos possiveis caminhos para a problemética do trabalho.

A partir disso, 0 quarto capitulo realizou-se através de uma analise minuciosa
das entrevistas. Entre os diversos caminhos encontrados, destacam-se trés deles: O
indigena como protagonista da sua histéria; o indigena adentrando em campos em
que antes ndo adentrava, como as Universidades e a politica; a importancia dos néo
indigenas conhecerem e conviverem com os indigenas.

A historia indigena sempre foi contada a partir da visdo do nao indigena,
trazendo para a histéria o ndo reconhecimento das diferencas ou a falta de respeito
a elas. Essa histéria unica de “descobrimento” do Brasil, do indigena estereotipado,
homogéneo e vivendo no passado ainda é repassada no ambito escolar. E preciso
criar oportunidades para que a historia seja relatada de outra forma, resgatando a
visdo de quem ficou fora da histéria tida como oficial, publicada nos livros didaticos e
repassada nas salas de aulas. O indigena precisa ser o protagonista da sua propria
histéria e somente com a luta e articulacdes de forcas de indigenas e néo indigenas,
havera a possibilidade de mudar essa histéria equivocada.

Os indigenas, sabendo da importancia dessa luta, estdo cada vez mais
adentrando na politica, nas universidades, em campos em que até entdo nao
adentravam, com o intuito de lutarem em prol da sua comunidade.

Mesmo com tantos desafios, os indigenas se mostram presentes na
sociedade, mostrando sua historia, seus costumes e sua cultura. Cabe aos
professores, ouvi-los, conhecé-los e aceitar o desafio de romper com as velhas
formas de ensino da historia e cultura indigena.

Para finalizar, ressalta-se a importancia do nao indigena visitar, conhecer e
promover um dialogo intercultural com os indigenas; sem duvida ha muito o que
aprender com eles, esse caminho é instrutivamente importante para promover o
conhecimento e a valorizacdo das sociedades indigenas, combatendo o preconceito
e a discriminacao.

Portanto, entrego esse texto com a consciéncia de que ainda ha muito o que
se fazer para combater esse ensino equivocado da tematica indigena, no entanto,
sinto-me feliz por contribuir para o conjunto de estudos realizados nessa area e
agradecida pelos ensinamentos que os Kaingang, Guarani e Xetd me

proporcionaram.
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Tabela das Analises das Dissertacdes

As representacgdes dos
indigenas no livro didatico de
histéria do ensino
fundamental | (1° ao 5° ano)
do ensino publico de Campo
Grande/MS.

ROSA, Mayara Silvério

Batista.

Ainda nesse capitulo os
autores escrevem sobre
“Histérias de Familia” e

explicam que cada um tem sua
histéria, mas o indigena nao é
apresentado na  discussao
dessa tematica, o que pode
levar a crer que os indigenas
ndo tém histérias de familia,
talvez pelo fato de sua cultura
ser oral. (p.49)

Ao observar as duas fotografias

da llustracdo 2 € possivel
verificar que os autores
selecionaram fotografias de

escolas bem diferentes ja que a
escola indigena é publica e a
escola do néo indio é particular,
mas a questdo que chama a
atencdo aqui ndo é o fato de a
escola ser particular ou néo,
mas sim o ndo respeito a
diferenca que pode ser
percebido no caso das imagens
aqui analisadas no fato da
escola indigena ser
apresentada como uma escola
com configuracao tradicional e
a escola do ndo indio como
uma escola menos tradicional
discurso que atribui ao indio o
papel de atrasado e exotico
seja reafirmado, o que refor¢a o
discurso colonial. (p.49-50)

Entre o verdadeiro histérico e
a imaginacgao criadora
[manuscrito]: ilustragdes
sobre histéria e cultura dos
povos indigenas em livros
didaticos de Histoéria.

PALHARES, Leonardo
Machado

(...)os povos

indigenas nao
estdo presos a uma vida
congelada no passado(p.164).

Se, por um lado a ilustracdo
contradiz o que é colocado no
texto e nas imagens anteriores,
por outro a atividade evidencia

0 potencial no Ensino de Histoéria
para a pratica da Lei 11.645/08,
pois propde a compreensao
plural das culturas indigenas,

Os esquecidos da Historia e
a Lei 11.645/08:
Continuidades ou rupturas?
Uma analise sobre a
representacdo dos povos
indigenas do Brasil em livros
didaticos de Historia.

SOUZA,Gleice Keli Barbosa.

A andlise da representacao dos
povos indigenas no livro
didatico Histéria das Cavernas
ao Terceiro Milénio, nos fez
perceber existe um trato
superficial e lacunar. Os povos
originarios sa@o representados
como  fosseis vivos de
organizacdo simples e em vias
de extingdo. As autoras nao
conseguem problematizar as
guestdes que permeiam a
contemporaneidade e relegam
espaco para a histéria desses
povos apenas no periodo
colonial. A edicao de 2011, p6s
Lei 11.645/08 incorre nas
mesmas omissdes e ideias
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Ao observar a figura do menino
medieval chamado Sancho

gue é apresentada no boxe da
pagina 68 do livro, é possivel
entender que o mundo europeu

medieval € muito mais
“civilizado” e “evoluido” do que
0 mundo indigena do fim do
periodo das Grandes
Navegacodes e inicio da Histéria
Moderna. A fonte ¢é atual
(2005/2007) para tratar do
indio, mas o indio retratado
lembra mais o esteredtipo
criado sobre indio do periodo
da conquista e se prestarmos
mais atencdo, podemos
perceber que a postura do indio
desenhado neste livro didatico
€ curvada e a postura do
menino medieval é altiva.

O livro do Projeto Prosa
destinado ao 2° ano do Ensino

Fundamental, apresenta 8
unidades, das quais 3
mencionam iconograficamente

ou textualmente os indigenas
brasileiros. Nos outros cinco
capitulos a tematica permitia
gue o indigena fizesse parte da
discussdo, mas 0s autores

sua processualidade e
dinamicidade. A atividade
parece favorecer a ruptura com
um ideal ingénuo de cultura
indigena associada a exclusiva
imagem de cultura tradicional
imutével, fortalecendo a
compreensdo da inser¢cdo dos
povos indigenas (que estao em
contato) no seio da sociedade
contemporanea, o que também

inclui o seu contato com os bens
de consumo e as trocas

interculturais.(PALHARES,p.164

deturpadas. Logo, as
informacdes sobre a cultura e
histéria dos povos indigenas
gque chega aos variados
espacos escolares e sociais
como um todo, por meio da
referida obra, ndo cumpre com
0 seu papel, imposto e ao
mesmo tempo conquistado, de
valorizagdo histérica desses
ovos.(p.112




parecem ter pensado ndo ser
necessario trabalhar o indigena
nos demais capitulos. (p.51)
(...)possui 8 unidades no total,
sendo que em apenas 3 delas
0s indigenas séo
representados (p.59).

(...) o indigena €é sempre
retratado no pretérito e aparece
nos livros de histéria analisados
apenas até o momento do ciclo
do café, desaparecendo sem
nenhuma prévia explicagdo ou
justificativa” (p.82) “indigena
inserido no mundo globalizado
€ simplesmente ignorado na
narrativa desses livros”. (p. 82

sobre a

localizacéo
temporal dos povos e culturas

Enfim,

indigenas, no passado e no
presente, — suas abordagens,
bem como suas repercussdes no
Ensino de Histéria
ressaltamos a preocupacao com
a construcdo da imagem positiva
dos povos indigenas e a
incorporagao de fontes
produzidas pelos indigenas para
estudo de suas histérias, o que
contribui para a perspectiva do
Ensino de Histéria voltado para
a valorizacdo das relagbes
étnico-raciais. Ao mesmo tempo,
contudo, ha ainda
representacbes nas ilustracdes
gue prendem os indios ao
passado — e a uma determinada
versdo do passado - e elaboram
discurso idealizado sobre suas
sociedades (p. 199).
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O autor apresenta as
contribuicbes destes povos
para o Brasil. A leitura parece
informar sobre o legado de um
povo que ja ndo existe mais, €
como se os indigenas nao

fizessem parte da atual
sociedade, da histéria brasileira
como um todo e como
“heranga”

deixou alguns habitos(p.102).

ENTRE A REALIDADE E O IMAGINARIO :
As representacdes de indigenas na sala

de aula e nos livros didaticos.

Apresenta apenas um texto superficial e pouco

OLIVEIRA, Fernanda Alves da Silva

Indigenas nos livros didaticos:
obrigatoriedade — um estudo sobre o material
do sistema positivo de ensino.

PORFIRIO, Welington Ernane.

Das lutas a
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instigante. Essa caracterizacdo pode contribuir
para reforcar estereotipos, por ndo considerar
as inumeras etnias indigenas que, por exemplo,
nao fazem uso de uma lingua tradicional e que
tem peculiaridades culturais muito proéprias,
como os Tapuios do Carretdo do Estado de
Goias. Para nao falar daqueles que vivem nos
centros urbanos e que, portanto, tem uma
relacio com 0 mundo que em nada se
aproxima da descri¢cdo acima sobre o dominio e
conhecimento da natureza. As fotografias
escolhidas reforcam a opg¢do do livro em
retratar uma realidade que ndo enquadra a
grande parcela dos povos indigenas brasileiros.
Deu-se preferencia a imagens de povos
indigenas em aldeamentos da Regido Norte do
Pais(p.40)

Na mesma pagina ha a fotografia de indigenas
Kalapalo da aldeia Aiha, no Parque Indigena do
Xingu, em uma festividade tradicional. O que,
de certa forma, leva-nos a perguntar o porqué
da escolha desta fotografia. A legenda explica
que a atual Constituicdo, diferente da anterior,
reconhece a organizagdo social, os costumes,
as linguas e as crencas dos povos indigenas,
além de seus direitos sobre as terras que
tradicionalmente ocupam. Mas porque a
encolha dessa imagem e nao de outra?
Existem, sem duavidas, varias possibilidades
para justificar a presenca desta imagem nesse
momento. Mas o que fica evidente, mais uma
vez, € a utilizacdo dos indigenas do Parque
Indigena do Xingu como uma espécie de cartdo
de visita dos indigenas nos livros didaticos.
Quase sempre aparecem, mesmo gue nao seja
um aspecto comum a todos os indigenas da
regido, nus, na aldeia, praticando rituais
tradicionais.(p.44)

No livro didatico do 9° ano a tematica indigena
aparece na unidade 7: Democracia e ditadura
na América Latina, quando se propbe a falar
sobre a nova Constituicdo que reconhece a
necessidade de leis ambientais, “o fim da
censura as producdes culturais e o direito dos
povos indigenas as terras que ocupam”, que,
de acordo com o livro, representou um avango
para a democracia no Brasil. O texto, no
entanto, ndo mostra a dura luta travada pelo
Movimento Indigena antes, durante e depois
dos trabalhos para a elaboracdo da nova
Constituicdo. Contudo, esboca na mesma
pagina uma fotografia que demonstra a atuagéo
do Movimento Indigena nos anos 2000.(p.46)

colecéo Projeto Araribd, assim como as demais
colegbes analisadas, deu preferéncia a imagens
de indigenas em aldeias, e frequentemente nus,
além disso, alguns rituais tradicionais foram

Antropofagia é outro tema recorrente nos livros
didaticos de Histéria do Brasil, neste manual
didatico do Sistema Positivo de Ensino, hd uma
gravura de Theodore De Bry,

que ilustrou o livro “Duas Viagens ao Brasil” (1557)
de Hans Staden. Nela em primeiro plano no centro
da imagem, se observa uma grande fogueira no
chéo e sobre ela um jirau

onde estdo depositados pedacos de corpos
humanos sendo assados. Ao lado, indigenas se
servem destas “iguarias” e ao fundo um homem,
representando Hans Staden, se mostra apavorado
e escandalizado ao presenciar tal “festividade”, pois
€ bem esta a ideia apresentada. O ato
antropofagico dos nativos, de comerem a carne
humana naquela circunstancia retratada, mais
parece um fausto, do que uma cerimdnia
ritualistica,

perfeitamente incorporada a tradicdo histérica de
habitos, crencas e costumes dos

tupinambas e de outras — porém nao todas — tribos
amerindias do Brasil. (p.101)

capitulo inicia retratando a crise no comércio com
as Indias por parte dos portugueses, fala também
dos contatos e trocas de mercadorias entre
europeus e silvicolas

pelo pau brasil.

Com relagdo ao “descobrimento” utiliza-se em um
box fragmentos da “Carta de Caminha”, para
especificar o contato entre europeus e indios.

O livro também faz referéncia aos objetos utilizados
por portugueses na troca pelo pau brasil chamando
tais mercadorias de “bugigangas”.

No restante do capitulo sdo descritas a
“Organizacao Politica Colonial”, através do Sistema
de capitanias hereditarias depois Governos gerais,
cita a Invasdo de Franceses eHolandeses,
ignorando a presenca das nacgdes indigenas e suas
relacbes com o0s europeus e na luta contra os
invasores da colénia apoiando 0s
portugueses.(p.103)

Capitulo dez, onze, doze - Brasil: Emancipacao
politica; Europa: Ideologias do

Século XIX; Europa: Movimentos do século XIX.
Nao faz qualquer citacdo a tematica da Africa,
negro e inigenas, mesmo ao tratar do processo de
independéncia do Brasil em

1822.(p.108)
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Legenda:

Verde: Os povos indigenas como homogéneos.

Azul: O indio estereotipado.

Amarelo: O indio atrasado, visto somente no passado.

Cinza: Auséncia da histéria e cultura indigena.
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Anexo 2
Texto da entrevista
Breve relatorio sobre ensino da historia e cultura indigena nos livros didaticos

A imagem estereotipada dos povos indigenas ainda se encontra em muitas
salas de aula e livros didaticos.

Através de andlises dos livros didaticos de Historia dos anos iniciais e finais
do ensino fundamental, encontramos varios equivocos sobre a historia e culturas
indigenas nos livros didaticos, vale destacar as seguintes informacoes:

1. O indio genérico, ou seja, os livros apresentam todas tribos como iguais,
como se constituissem um bloco Unico, com a mesma cultura, a mesma
lingua. Autor Palhares ao analisar alguns livros didaticos destaca que ndo ha
diferenca fisiondmica entre os indigenas representados no Brasil de 1500 e
no Brasil de 2000, como se os indigenas de hoje tivessem as mesmas
caracteristicas dos indios de 1500.

2. O indio estereotipado, sendo apresentado geralmente nu ou de tanga, no
meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de
Caminha. O autor Palhares ao analisar a colecédo Historia, Imagem & Texto
afirma que todas as ilustracfes apresentadas nos livros, trazem o indio na
floresta, desnudo, segurando uma lanca, com pena na cabeca, pintura no
rosto e ataduras em um dos bracos e em uma das pernas e cabisbaixo.

3. Indio pertencente somente ao passado, sua historia é mostrada como se
estivesse congelada no tempo, sem nenhuma evolucdo. Nao € relatado o
indio de hoje, o que domina nesses livros sdo os indios da Amazobnia,
dificiimente se vé em materiais didaticos um indigena no meio urbano,
morando na cidade ou frequentando a universidade.

4. Auséncia da historia e cultura indigena nos livros didaticos, os indios muitas
vezes sdo deixados de fora ou a parte da histéria do Brasil. Essa falta de
informacdes ou apenas informacgdes superficiais sobre os povos indigenas foi
encontrada em todas as dissertacdes.
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Anexo 3

Autorizacdes das Entrevistas
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TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTOS

Eu (Wla\)(}[mﬁ \Q\M«-) Mves CPF_R1270B6HE 0.
RG 1@ BAZE)Z?L/ , depois de conhecer e entender os objetivos,

procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como de estar ciente
da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, especificados no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (T CLE), AUTORIZO, através do presente termo, a
pesquisadora Danielle Krislaine Pereira da pesquisa intitulada ““FALARAM QUE AQUI
ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS E ESTAMOS AQUI”: CAMINHOS PARA O
ENSINO DA HISTORIA E CULTURA INDIGENA NA ESCOLA”, a realizar as fotos que
se fagam necessarias e a colher meu depoimento sem quaisquer énus financeiros a
nenhuma das partes. Por esta ser a expressao da minha vontade declaro que autorizo o
uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a
minha imagem ou a qualquer outro, e assino a presente autorizacéo.

b

Abshd fre dia_0) de_fcdmbs  se 0
"JQMA% \W&fwml /4}79704;141.

Danielle Krislaine Pereira




MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

“FOG AG TOG TAG KI TI KUPRA Ni HE JA Ni VE HE Mo, HARA EG TOG
RINRIR NYTi KY EG TOG 4RI KI NYTi”: EPRY TY EG KA GRAN RA TO VE
ME EG CULTURA TO KAR KY KAINGA AG ESLA TO.

“FALARAM QUE AQUI ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS E
ESTAMOS AQUI”: CAMINHOS PARA O ENSINO DA HISTORIA E CULTURA
INDIGENA NA ESCOLA

Prezado Senhor:

Esta pesquisa esta sendo desenvolvida por Danielle Krislaine Pereira, do
Programa de Mestrado em Educacdo da Universidade Estadual de Londrina,
sob a orientacdo da Prof2.Dr?. Sandra Regina Ferreira de Oliveira.

O objetivo geral da pesquisa & investigar possibilidades para superar as
situacdes, o modelo de como os povos indigenas séo apresentados nos livros
didaticos de Histéria. A finalidade deste trabalho é contribuir para um
ensino/aprendizagem mais potente sobre as sociedades indigenas tanto nos
livros didaticos como na prépria sala de aula.

Sua participagdo é muito importante e se daria da seguinte forma:
concedendo uma entrevista a pesquisadora, como também sua autorizagdo
para apresentar os resultados desta entrevista.

Esclarecemos que sua participagéo na pesquisa € voluntaria e, portanto,
o(a) senhor(a) ndo é obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com
as atividades solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida ndo participar do
estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do mesmo, ndo sofrera
nenhum dano.

Esclarecemos, também, que suas informagdes serac utitizadas somenie
para os fins desta pesquisa e sé serdo divulgadas apds sua expressa
autorizacéo.

i\OﬁmuQ,Qg Yoroddume Corama,

Danielle Krislaine Pereira
RG: 10.016.469-8

Considerando, que fui informado dos objetivos e da relevancia do estudo
proposto, consinto em participar deste estudo e declaro ter recebido uma copia
deste termo de consentimento.

Claudinei Alves

Dhahi fe 48,09 02
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TERIRO DE CONSERTIMENTQ LIYRE E ESCLARECIDO

"FOG AG TOG TAG KI TI KUPRA Ni HE JA N VE HE M0, HARA EG TOG
RTNRIR NYTY KY BG TOG ORI Ki NYTT": EPRY TY EG KA GRAN RATO YE
ME EG CULTURA TS KAR KT KAINGA AG ESLA TO.

“FALARAM QUE AQUI ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS E
ESTAMOS AQUI™: CAMINHOS PARA O ENSIND DA HISTORIA E CULTURA
INDIGERA NA ESCOLA

Prezado Senhar

Esta poequiss 88t sande desenvalvidse par Daniclle Krizlaine Pamaira. do
Piograma de Mestrado em Educsedo da Universidade Fstadusl de Londrina,
sob 7 oisntegio da Pre.0r. Sandis Regine Fersira de Obwsirs.

O obsetivo geral da pesquiss & investinar possbilidades pars superar as
situacoss, o modedo de CoMo o6 puvos indigenas sao apresemtedos nos Ivios
didaboos de Histdna. A finslidade desin trabalho & contdbulr pais um
ensina/aprendizagen mais poloris sobre e sociedaces Indigenas lankh nos
Ivros didaticos coma na propna sala da sule.

Suir parlicipacio & muito impotante e 2e dara da seguinte forma:
cancedendo uma entrevista & peequisadon. corno fmbeém sua autorzagio
para apresaniar os resultados Jesia entravista.

Exclarecomes que sua paricipacio na pesguiss & wiuniana o, portanto,
n(a) senhor{a) ndo & cbrigaca(a) & lamecer s informashos sou colaborar com
s alividades solicitadss pelo Pesguizaders. Caso decida nao perticipse do
oshydo, oo resohver a qualgquer momenta desistr do mesme, ndo eofrerd
nanhum danc.

Esclarecemoe, tsmbem, que sums informagoss sermo utilizedas someate
para ce fne desta pesquiss » =0 serdo dhulgsdss spde sus expresss
BUtONZag30.

.l ' R 'n' ] . }' . .'G
Warmasdl,  hrasidams Y avas o, b A s o
Danicle Krishine Parera
RG: 10.016.466-8

Considarando, que ful Informado dos objotives & da ralevdnda do estudo
erapasio, consinto sm participar deste eshixdio ¢ dedaro ter recedido ume copie

dagbe tema de cun.-afnﬁ i A .
\yTim lgw/} :

/ R Jettrson Gabril (Yomingusz.

Tamarzing . 0% de novembro de 2017,
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TERBO DE AUYDRIZACAD DE USO DE INAGEM E DEFOINENTOS

?Fﬂéﬂz ﬂ‘ﬁ'i?_
nhecer e entender os  obgstivos,
procedimentoe metodo&inicos, rismos © beneficos da peequiza, bem cumn de estar cicnts
da necesaidede do uea de minha imapem ooy depoimento, eepediticados ro Tarng de
Censertimento Livie & Esclamodo (TCLD), AUTORIZO, através do preaente tenmo, o
pesguissdon Danislls Krlslalne Parelra da pesyuisa infitidada ““FALARAN QUE AU
ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS £ ESTAMDS AQUI": CAHINHOS PARA O
ENSINO DA HISTORIA E CULTURA INDIGENA NA ESCOLA", 7 malzar as fotoe que
se fagam nacesaarias e 3 colier meu depoimentc sem quasquer Gmus iFanNceircs a
renhuma dag pertes. For e2ta ser x expressac da mnha vontede daclae que autorizo o
w0 woma descritc ssm que nads haje o ser reclamado 3 tiulo de drettes conexns 3
Minha irraigem ou 3 qualquer outro, & as2ing & presente autorizagdo.

e

imnfs . 9 de wopewlun del ol

o )
R ST Bl | (L
Lunmatdds  Wiubioians Fogine

Denlels Krivdaine Porsira

; /%ZW Gibel Bominnia.
R

Sujeito da Pesguies
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TERNO DE AUTORIZACAD DE USQ DE WAGEN E DEPONSENTOS

1

'8 P . /l o"l

y s o % L ' '- - ! 7 SR oy
Eu 7/‘/{"?:‘,} | C’\LLO "-"'?-ﬁft‘--i\ﬁ‘pﬁ i .CPF‘UJ !)’ 4"f' .‘-Z’-{ 3 P
RG_ o F?(gufﬁ'? &2 , dopoi de conheoor o entender os objativos,

procedimentans metodaldgicos, rismos e heneflcios da prsnquisa, Sem camo dr estar ciente
da necasskixde do uso de minha imasem alou cepoiinenin, azpacificados no Tormo da
Consontimente Live = Fsclarecido (TCLE), AUTORIZO. alravés do presenle femmn, a
pesquisadons Dankelle Krixlaing Perelrs da pesquisa intituleds ""FALARAM QUE AQUI
ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS E ESTANMOS AQUI™: CAMINHOS PARA O
ENSING DA HISTORIA E CULTURA INDIGENA NA ESCOLA™, 2 reslizar as fotos que
st facam neces=inas ¢ & colber wesw dopoimento seim quaisqusr dnus ianesims 2
venhume dag pailes. Por osta ear a exvessac da mirha vonlade deciaro que auionzo o
Lzu ycima deacnto sam qua nads heja = ser reclamado @ lilulo do dirsites conexos 3
minha magem ou & quakquer outo, & 88310 A prescnts autonzagEo.

”

A e .9 de_ponuaning depor
D
\ l'\' .y ) 1) .” /.J
Lt e /._rr,{hiag ot Vote
a ! £ /' Danislie Krsksine Pargira

' | Sujeito da Peeauis:
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TERMO DE AUTORIZACAC DE USU DE IMAGEN E DEPOIMENTOS

B Ydudi da Blia CPF_pt 6113 1936,
Re1p 4R 440 3 . depos de conheox e enlender o3 objefivns,
pracedimentos metodoldqicos, reces e beneficios da posquisa, bam como de eslar cinnde
da mecessidade do uso de mmha Imagern efou depoimentn, especdicaces no Teuno da
Consentimealo Livie ¢ Fxlsrecido (TCLE), AUTORIZO, alrmwves de presents tsmio, 2
gesquisadora Danielle Krislaine Pargira da peequies inldukida “*FALARAM QUE AQUI
ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOS VIVOS E ESTAMOS AQUI": CAMINHOS PARA O
ENSINO DA HISTORIA E CULTURA INDIGENA NA ESCOLA™, a realicr 25 fotos que
26 lagn necessinas © a coner meu depoirmenie sem quaisquer dnus finenceiros a
nenhuiva das pandes. Por osta ser & expreeedo di rninhia vontasde declaro que aulorieo o
us2 aama déscilo sem que nada he@ a 2er recamado a titulo do dirsitos conexes &
minha imagem ou a quaskjusr DU, 6 333iN0 & presenle sulorizagio,

Sko Jerdnime da Sens, 24 de novembro ds 2017

ar
}’.JJ‘T 04 :L[’).

Dranislle Knekaing Paseins
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TERMO DE CONSENTHREENTO LIVRE E ESCLARECIDO

“FOG AG TOG TAG KI T KUPRA MY HE JA NT VE HE M0, HARA EG TOG
RTNFIR NYTTKY £G TOG DRI XI NYTT": EPRY TY EG KA GRAN RATOVE
ME EG CULTURA TO KAR KY KAINGA AG ESLA TO.

“FALARAM QUE AQUI ERA UM DESERTO, MAS ESTAMOR VIVOS E
ESTAMOS AQUIM: CAMINHOS PARA O ENSING DA HISTORIA E CULYURA
{NDIGENA NA ESCOLA

Prezado Senhor :

Czla pesquisa o5t3 sendo dessnvolvida por Danlalle Knslaine Pereira, do
Programa de Meetrade em Educacio da Universidade Estadual de Londnne,
2ob a onantagdo ds Prof.0r. Sandra Regina Femeira de Oliveirs.

O obgativo gerad da pesquiss & investigar possibilidadss pars superar &
situagues, 0 modslo ds como oe povos indipanas 3o Apresentados nos livios
diditicos do Histéne. A fnaidade deste trabalho & cunfribuir parm um
ensino'aprandizagem maie potents sobre a8 sodedsdes indigenas fanko nos
livros didaticos como na prépria sala de suls.

Sua perficipagio & muite importants @ & dark da ssguinke loana:
cuncadendo wini enirevista & pesquisadors, como tambem sus auloagEo
para spresentar os resulliados desia onirevista.

Esclarecamos que sus parlicipcao na pesquisa & voluntéria e, portanto,
ofa} sanhoe(a) n3o & obrigado(=) a fomecer as informagias sfou colaborar com
s atividadee aolchades paldo Pesquassdura. Caso decida nao particicar do
agtudo, ou rsealver 8 quakmer momente desislir do mesmo, ndo sofrerd
nenhum dano.

Esclirecemos, iambom, que suss informasdes 2erdo ullizadas sormente
para os fins desth pesquisa o s0 ssrio dvulgadae apde sua expreses
autorizacdo.

: ™ C ol
Wity Wi nmg LHMH’A .
Daniedie Krisleine Poreim
RG: 10 018.485-8

Conslgerando, que fF informado dos chjstivoe & da refevancia co esiudo

proposto, consinto am participar desle eslxio ¢ declars tor recebido uma copia
desta o de consentrnento.

S50 Jerénimo da Serrs. 24 de novembye de 2017.
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IERMO DOE AUTORIZACAC DE USO GE IMAGEME DEFOINENTOS

\ ; o 1 . o oz
Ev '!‘3;{,;11.0_ :, { % Clr ()51' 79 20 =353
= 4, J !
RG_ D18 =10 O . depole de conhscar @ enterder o objsbwcs,

precedimentus melodokgicoe, rscoe & benstlcce ds paequiea, bemn cond de setar cents
g mevessidisde do use d& minka Mnagem Slou depalmento, especticados no 1ermo de
Gunsentimenta Livre @ Eecarecido (1CLE), AUIURIZO, stravee do pressabts tarmo, a
pesquisadora Oanlelle Krialalns Parelreds cesquisa intnulads "“FALARAM QUE AQUI
ERA UM DESERTO. MAS ESTAMOS YIVOS E ESTAMOS AQUI"™: CAMINHOS FARA O
ENSING DA HISTORLA E CULTURA INDIGENA NA ESCOLA®, a relizar ae fotos que
g2 fagam necsesfnas e a colhsr mau dspoimento esm quaisquer dnus financeiree a
nanauma das partas, Por esta 251 a exprasato da minha vontsds declare que autonzo o
uze BSima descorto sem que nads hajg 3 ssr elamsde | ik de direitos oonexoe &
minhz imagem oz a qualqunr mudr, ¢ 5535iN0 A prasars anrzagAo.

~NATIS , 25 de__gagpune  de S0l
. o * A " " - ,.4:‘
_;._‘,J pny sk Kage Yaseng, Y amahn,

Lanlelle Krnskaine Peielra
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MCDELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

“FOG AG TOG TAG KI T KUPRA Ni HE JA Ni VE HE Mii, HARA EG TOG
RINRIR NYTT KV EG TOG ORI KI NYTT: EPRY TY EG KA GRAN RA TO VE
ME EG CULTURA TO KAR KY KAINGA AG ESLA TO.

“EALARAM QUE AQUI ERA UM DESERTD, MAS ESTAMOS VIVOS E
ESTAMOS AQUI™; CAMINHOS PARA O ENSING DA HISTORIA £ CULTURA
INDIGENA NA ESCOLA

Prezaxdo () Senhor ()

Tl presiqusa 313 seado desenvolvicz por Danelle Kiisiaine Pereis. do
Piograma de Mestado em Educa@io da Universidade Estadual g Loadring
soh a adentag@o da Pro™ D, Sansra Regina Ferreira ae Glivelra.

O obptivo geral da pesguiss & invesligar possivilidades para Sugerar as
gtLaghas, 0 modelo de como o poues Ndigenss 80° sprapantados noe INME
digdticoe de Histdda. A finalidsde deste trabalhe & contibuir para un
anzino'aprandizegem irais potents eobrs as sockedadse indigenss tanto nos
livroe ¢idatoos como N8 proprs sala ce sula.

Sug paricipag®o & muito Imporants & s& dana ds sagumbte ‘onma
oocncadendc uma entravista B pesquissdors, como também sua autorizagdo
para apressntar 05 resuindcs dosta sntrevista.

Esclamsoamoes qus sua partcioaclo na pestuisa & wluntdria g, potanio,
o(a) ssnhona) nao & obrngado(a) a fornsosr &5 informactes aou oolaborar com
as atividades solictadas pale Pesquizadora Caso deckla néo parlicpar do
caidc nu resnhnr A quaqunr momoertn dosiste dooinesmn, nan sofionr
nenbum dano

Cscharecsrnos, mbiein, gues suas inforrmagieg serdn ullimdas samente
poas os firs Oésla pesquisa e 80 serdn divalgadas apde sua expressa
AularicaEin.

2
1 t

Wonotly o linme A/ RGO
Danizlle Krislene Perera
RG: 10.016.458-8

Conssderando, que ful iInformada(a) dee chjetivoe e da relevancia do esludo
proposto, consinte o partic par doste estudo & deslare ter rscshido uma <épia
daste tarmo de consentrrentc.
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RG__L PG & ", depnis de conheser e erfender o objebvee,
procedimeniog mestodologicns, riscos g beneficics da pesquiza, bem como de eeier cente

da necassidade do usn de miEha imagen eou depcimems, sspecificados no Temia da
Corsentimens Livie & Esclarscikde (TCLE). AUTORIFO. aliwdés do pressnts t=rmo, |
pasquizadors Danlells Krlelalng Persirada pesouis infilulsds ““FALARAM CQLE A
ERA LK DESERTD, MAS ESTAMOS VIVOS E ESTAMOE AQUIF: CAMINHOS PARA ©
EMSING DA HISTORIA E CULTURSA (NDIGEMS NA ESCOLA" a realizar as frins quie
so fxgam necessdnas & & colher meu depaiments ssin gueEisguer dnes Mmanceins o
renliing das parkes. Por nsta 5o 3 exprassBo da minhs vonisde declars gue aubodzg o
LD @cimna deswile sern quiz sada taja 2 ser reclamsde a e de diretoe conexos &
minha hragem ou & quakuer oulro, @ assinn a pesants aunrizegao.
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